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Rozdzial 1.
Wstep i bibliografia ogolna

1.1. Wstep

Wprowadzenie do teologii katolickiej mojego autorstwa ukazato sie
w Wydawnictwie Uniwersytetu Slaskiego w roku 2018. Byla to mo-
nografia, ale pisana z mysla o mozliwym wykorzystaniu jej w dy-
daktyce teologii. Okazalo sie, ze faktycznie ta publikacja jest wyko-
rzystywana jako podrecznik. Dlatego przygotowatem nowe wydanie
Wprowadzenia.., ktore pod kazdym wzgledem jest pomyslane jako
podrecznik akademicki.

Wprowadzanie w teologie rozpoczynamy od wskazania na wiare
jako przestrzen, wewnatrz ktorej teologia jest uprawiana. Ten temat -
do tej pory przewaznie traktowany marginalnie lub pomijany - nabie-
ra wagi, albowiem znika pewna oczywisto$¢ wiary. Inaczej méwiac: nie
ma juz w Europie, takze w Polsce, spbjnego srodowiska wiary. Coraz
bardziej zZyjemy wsrdd ludzi, ktérzy (juz) nie sa chrzescijanami. Pa-
trza oni na teologie jak na kazda inng nauke albo jak na nie-nauke,
czyli zajmowanie sie subiektywnymi nienaukowymi mniemaniami.
Dlatego najpierw na wlasny uzytek, a potem takze na uzytek przed-
stawiania tresci teologicznych w réznych kontekstach i sSrodowiskach,
trzeba gruntownie przemyslec to, co by¢ moze do tej pory byto niezau-
wazalne, czyli nature wiary chrzescijanskiej. Wzywa nas do tego pa-
piez Franciszek, przypominajac w Lumen fidei, ze ,Ko$cidl nie zaklada
nigdy wiary jako faktu oczywistego, lecz jest swiadomy, ze ten Bozy
dar trzeba karmic i umacnia¢, by nadal wskazywal mu droge” (6).
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Od razu trzeba doda¢, ze prymat wiary nad teologig nie oznacza
zadnego poluzowania wymogéw racjonalnych, nie zwalnia teologii
z krytyki wlasciwej dyskusjom akademickim. Ten watek omawiamy
przede wszystkim w punkcie poswieconym wzajemnej relacji teolo-
gii, wiary i rozumu, ale jest on obecny w caltym Wprowadzeniu...

Kolejnym tematem, ktéry obszernie omawiamy, jest Tradycja, Ma-
gisterium Kosciota, Urzad Nauczycielski Kosciola i jego dokumenty.
Katolickie rozumienie Tradycji i jego konsekwencje doktrynalne oraz
eklezjalne s3 mocnym wyréznikiem Kosciota katolickiego. Dlatego
dobre ich zrozumienie jest niezbedne w studium teologii. Albowiem
w teologii katolickiej raz po raz odwolujemy sie do dokumentéw
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. A zatem, zanim zajmiemy sie
najwazniejszymi kwestiami, trzeba pokaza¢, skad pochodzi i jaki ma
charakter autorytet cytowanych dokumentéw.

Dobre zrozumienie katolickiej doktryny o Tradycji, jej konse-
kwencji dla teologii oraz znaczenia dla tozsamosci Kosciota kato-
lickiego jest niezbedne takze w rzetelnym dialogu ekumenicznym.
Inne chrzescijanskie koscioty i wspdlnoty koscielne majg wlasne
sposoby rozumienia tradycji. A zatem aby dialog ekumeniczny byt
uczciwy i owocny, nie mozemy ani katolickiego rozumienia Tradycji
sie wstydzié, ani oczekiwad, ze zostanie ono w catosci i natychmiast
przyjete przez inne koscioty i wspélnoty koscielne. Natomiast do-
strzezenie réznic i podobienistw w tej kwestii jest bardzo pozyteczne
dla lepszego zrozumienia wlasnej tradycji.

Nastepnie przedstawiamy najwazniejsze tematy dotyczace funda-
mentéw teologii, czyli Objawienie i natchnienie Pisma Swietego. Po-
tem omawiamy po kolei: zrédta teologii, miejsca teologiczne, metode
teologiczng oraz metody w teologii i jezyk teologii. Sg to klasyczne,
obowiazkowe tematy kazdego wprowadzenia do teologii. Kolejna gru-
pa tematéw dotyczy teologii w kontekscie kulturowym. Stosunkowo
matlo miejsca poswiecamy relacji teologii do humanistyki i sztuki.



Powodem nie jest przekonanie o matej wadze tych zagadnien, lecz
ich oczywisto$é. Natomiast obszernie przedstawiamy dwa konteks-
ty, ktore sg dla teologii istotne i jednoczes$nie - kazdy na swdj spo-
s6b - problematyczne: filozofie oraz nauke nowozytna. Jako swoiste
podsumowanie tych rozdzialéw proponuje pewng - jedng z mozli-
wych - klasyfikacje paradygmatéw teologii. Ostatnim punktem tego
rozdziatu jest refleksja o obecnosci teologii na uniwersytecie.

Na ostatnig cze$¢ podrecznika skladajg sie eseje wprowadzajace
w podstawowe dyscypliny teologiczne: liturgike, teologie fundamen-
talng, teologie dogmatyczng, teologie moralng, teologie duchowosci
oraz teologie praktyczng. Nie zastepuja one wstepow do wykladow
kazdej z tych dyscyplin w trakcie studium teologii, majg tylko pokazaé
ich specyfike w ramach teologii, ktora jest jedng dziedzing nauki.

Uktad graficzny podrecznika wynika z moich doswiadczen dydak-
tycznych. Bibliografia jest podana dwukrotnie: w tekscie, powigzana
z podejmowanymi tematami oraz klasycznie, czyli w porzadku alfabe-
tycznym, na koncu podrecznika. Jest tez dobrana wedtug kryterium
dydaktyki akademickiej. Zrezygnowatem z przypiséw, ktére utrudnia-
ja skupienie sie na lekturze. Podzielitem tekst na krotkie punkty.

Podrecznik zostat przygotowany wytacznie jako publikacja elek-
troniczna, w otwartym dostepie. Taka forma rozpowszechniania
publikacji naukowych staje sie coraz czestsza i utatwia dostep do
szeroko pojetej nauki oraz pomocy dydaktycznych. Cyfrowa forma
ma réwniez inne zalety: dzieki niej mozna bezposrednio - w trakcie
lektury - uruchamia¢ linki internetowe oraz pozwala na tatwa na-
wigacje wewnatrz tekstu. A wiec w tek$cie umiescitem linki do teks-
tow naukowych, ktore sg dostepne w internecie: w bazach tekstow
naukowych, na stronie vaticanva i innych, ale wylacznie sprawdzo-
nych, o wiarygodnej tresci.

W podanych linkach do artykuléw tatwo mozna zauwazy¢ nad-
reprezentacje tekstow mojego autorstwa. To trzeba jakos$ usprawiedliwié.

Rozdzial 1. Wstep i bibliografia ogélna
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Otz w przygotowywanym podreczniku wykorzystatem badania teo-
logiczne, jakie prowadzitem w ostatnich latach. Mozliwo$¢ dostepu za
pomocy jednego klikniecia do wynikéw tych badan, czyli opubliko-
wanych tekstéw teologicznych, zwolnita mnie z koniecznosci stresz-
czania ich na potrzeby podrecznika. Takie streszczenie jest zawsze
zubozeniem i uproszczeniem.

Natomiast nie wprowadzalem - poza jednym wyjatkiem - linkow
do Wikipedii. S3 dwa powody tego zaniechania. Po pierwsze, siegnie-
cie do Wikipedii jest tak latwe, Ze umieszczenie linkéw nie ma sensu.
Po drugie - tresci teologiczne w Wikipedii sg bardzo réznej jakosci.
Niektore hasta s3 opracowane dobrze, inne przecietnie, a jeszcze inne -
zle. Ocena jakosci opracowania danego hasta wymaga wiedzy teolo-
gicznej w zakresie tematyki, ktérej dotyczy. A wiec kazde odwotanie
do Wikipedii w tym Wprowadzeniu... oznaczatoby moja autoryzacje.
Nie czuje sie na tyle kompetentny, aby takich autoryzacji udzielaé.

Wprowadzenie do teologii katolickiej ma pomdc w stawianiu pierw-
szych krokéw w tej dziedzinie nauki, a wiec powinno da¢ w miare
catosciowy poglad na nature, strukture i specyfike teologii. Nie moze
zatem by¢ po prostu przedstawieniem osobistego pogladu autora
na zagadnienia teologiczne. Ale jednoczesnie teologia, zwlaszcza
w obecnych czasach, jest bardzo zréznicowana wewnetrznie, czyli
funkcjonuje w niej wiele réznych, czesto wzajemnie sprzecznych, sta-
nowisk, odmiennych odpowiedzi na podstawowe pytania teologiczne
i pytania dotyczace samej teologii. Wydawaloby sie zatem, Ze osoba
piszaca wprowadzenie do teologii powinna zaja¢ postawe neutralna,
obiektywnie przedstawi rézne stanowiska i koncepcje. Wedltug mnie
takie zalozenie jest btedem, a préba jego realizacji zakonczytaby sie
fiaskiem. Oznaczaloby bowiem, Ze autor takiego wprowadzenia spo-
dlada na teologie z zewnatrz, czyli ustawia sie poza teologia. Albo-
wiem do istoty uprawiania teologii nalezy zajmowanie stanowiska,
przyjmowanie pewnych i odrzucanie innych pogladéw. Teologia jest



poszukiwaniem prawdy, ale jest to droga, w trakcie ktérej ciagle za-
stanawiamy sie nad jej kierunkiem i sposobem pielgrzymowania.
Dyskusje teologiczne nie s3 znakiem niedoskonalosci, ktéry trze-
ba wstydliwie ukrywad, ale samym zyciem teologii. Dlatego teolog
piszacy wprowadzenie do teologii nie moze udawad zewnetrznego,
neutralnego referenta.

Przedstawiam zatem, zgodnie z pewnym teologicznym konsen-
susem, podstawowe kwestie dotyczace uprawiania teologii i samej
teologii, ale raz po raz sygnalizuje swoje zdanie, czasem stanowczo
krytykuje pewne tendencje. Staram sie dba¢, aby Czytelnik miat ja-
snos¢, kiedy wyrazam swoje teologiczne poglady. Dla przejrzystosci
czesto stosuje w tych sytuacjach forme czasownika w 1. osobie liczby
pojedynczej. Ale przeciez cala ksigzka ma autora, czyli jest $wiadec-
twem mojego rozumienia teologii. Rozumienie to staram sie oprzeé
na najwazniejszych Zrédlach teologii i jak najlepszym ich odczytaniu.
Mam nie$mialg nadzieje, ze dla teologéw ta lektura bedzie okazjg do
skonfrontowania swoich pogladéw teologicznych z moimi.

O tym, jak rézne sg rozumienia teologii, $wiadczg m.in. réznice
we wprowadzeniach do teologii opublikowanych w ostatnich dzie-
siecioleciach. Kazde ma inny uktad. W niniejszym Wprowadzeniu...
nie robie poréwnan, gdyz zaciemniatoby to strukture tekstu. Ale
przeprowadzenie analizy poréwnawczej wprowadzen do teologii jest
osobnym, ciekawym problemem badawczym.

Przedstawiam wiec wykaz najwazniejszych wprowadzen do teo-
logii oraz opracowan poswieconych metodzie teologicznej wydanych
w jezyku polskim w ostatnich kilkudziesieciu latach. Wprowadze-
nia do teologii i teksty po$wiecone metodzie i metodyce teologii sa
podane razem, w jednym wykazie, gdyz nie da sie rozdzieli¢ tych
zagadnien. Zostaly tu przywolane tylko wyprowadzenia ogdlne, nie
ma bibliografii wprowadzen odnoszacych sie do poszczegdlnych

dzialéw teologii.

Rozdzial 1. Wstep i bibliografia ogélna
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1.2. Wprowadzenia do teologii
i publikacje o metodyce teologicznej

Bartnik C.S., Metodologia teologii, ,Studia Nauk Teologicznych PAN" 2007,
T. 2, s. 165-173.

Beinert W,, Teologiczna teoria poznania, przet. J. Fenrychowa, Wydawnic-
two M, Krakéw 1998.

Bronk A, Majdanski S., Teologia - proba metodologiczno-epistemologicznej
charakterystyki, ,Nauka” 2006, nr 2, s. 81-110.
Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej opublikowany w roku 2011
pt. Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady, kryteria: untitled (vaticanva)
Kaminski S., Metodologiczna osobliwos¢ poznania teologicznego, ,Roczniki
Filozoficzne” 1977, nr 2 (25), s. 81-96.

Kaminski S, Wspdtczesna teologia katolicka (proba metodologicznej charak-
terystyki), ,Zeszyty Naukowe KUL" 1978, nr 1 (21), 5. 3-16.

Kijas Z.J., Wprowadzenie do myslenia teologicznego, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 200s5.

Kroélikowski J, Fides quaerens intellectum. Natura i metoda teologii, Biblos,
Tarnéw 2000.

Kupiec K., Teologia - wiedza zbawienia. Wprowadzenie do teologii i rozwoju
dogmatow, Biblos, Tarnéw 1998,

Lonergan B.J.F, Metoda w teologii, przel. A. Bronk, Instytut Wydawniczy
PAX, Warszawa 1976.

Majka J, Metodologia nauk teologicznych, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksie-
garni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1981.

Metodologia teologii, ,Studia Nauk Teologicznych PAN" 2007, (2).

Morales J., Wprowadzenie do teologii, przel. P. Rak, Wydawnictwo M, Kra-
kéw 2006.

Napiérkowski S.C., OFMConv, Jak uprawiaé teologie, Wydawnictwo Wro-
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Rozdziat 2.

Teologia

jako sluzebnica Ludu Bozego
Franciszek o teologii

Zanim zaczniemy zglebial poszczegdlne aspekty teologii, spéjrzmy
na nig z perspektywy zycia Kosciota i zobaczmy teologie jako po-
stuge we wspélnocie Kosciota. Taka perspektywa ustawia calg we-
wnetrzng strukture teologii i jest drogowskazem dla kazdego teologa
katolickiego.

Otoz teologia jest pracg umystu czlowieka wierzacego: poszukiwa-
niem prawdy, jest scientia fidei albo nieco inaczej intellectus fidei. Jest
wiec refleksja wyplywajaca z wiary i stuzaca wierze. Jest mysleniem
skierowanym ku Bogu. To wyliczanie mozna jeszcze kontynuowa¢
i wszystkie te okreslenia mowig co$§ waznego o teologii, pomagaja
zrozumie¢ jej nature. Jednak pokazuja teologie tylko jako dzieto in-
dywidualne, ktérego wewnetrzna struktura nie ma w sobie wymiaru
eklezjalnego. Nie wskazujg wyraznie, ze nie chodzi przede wszyst-
kim o wiare teologa, ale o wiare Ludu Bozego. Dlatego chciatbym
zwrdci¢ uwage na wypowiedzi Franciszka skierowane do teologow
i wskazujace, jakie s3 zadania teologii w Kosciele. Te stowa umiesz-
czaja misje teologa w aktualnym zyciu Ludu Bozego i wewnatrz mi-
sji Kosciota w swiecie. Ukazuja perspektywe porzadkujacg wszystkie,
nawet odlegte od aktualnego zaangazowania w zycie Kosciota, prace
teologa. Postuga Ludowi Bozemu i udzial w misji Kosciola nie sg
zewnetrznymi dodatkami, ale nalezg do natury teologii, tak samo jak
przynaleznos$é do Kosciota nalezy do natury wiary chrzescijanskiej.
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Zwrdoémy tez uwage na drugi temat tych wypowiedzi, czyli dialog, kto-

ry Franciszek uwaza za nieodlgczny wymog uprawiania teologii.
Temat teologii jako stuzebnicy wiary Ludu Bozego Franciszek

podjal w swoim pierwszym dokumencie Lumen fidei (2013). Czyta-

my tam, ze:

Teologia ma shuzy¢ wierze chrzescijan, pokornie strzec i poglebiaé

wiare wszystkich, zwlaszcza ludzi najprostszych (36).

Kolejna wypowiedz Franciszka (w moim przekladzie - J.S.) po-
chodzi z przeslania skierowanego za posrednictwem taczy interne-
towych do uczestnikéw Miedzynarodowego Kongresu Teologiczne-
g0, odbywajacego sie na Pontificia Universidad Catdlica Argentina
w 2015 roku:

Dlatego gtéwnym zadaniem teologa jest rozeznawanie, zastana-
wianie sie: co to znaczy by¢ chrzescijaninem dzisiaj, ,tu i teraz"?
Rozeznawanie, w jaki sposéb ta rzeka wyplywajaca ze zrédla
moze nawodni¢ nasze ziemie dzisiaj i sprawi¢, aby nadawaly sie
do zamieszkania i aby$my to zobaczyli? Jest to odczytywanie ciag-
le na nowo stéw Wincentego z Lerynu o nauce chrzescijanskiej:
,ut annis consolidetur, dilatetur tempore, sublimetur aetate” [aby
sie umacniala z laty, rozszerzala z czasem, podnosita z wiekiem]
(Commonitorium, rozdz. 23; przel. - Jan Stahr).

Video message of the Holy Father to the International

Congress of Theology held at the Pontifical Catholic University

of Argentina [Buenos Aires, 1-3 September 2015] | Francis (vaticanva)

Te mysli Franciszek rozwinal we Wstepie do Konstytucji apostolskiej
,Veritatis gaudium” o uniwersytetach i wydziatach koscielnych, w ktérym

podat cztery kryteria uprawiania teologii:


https://www.vatican.va/content/francesco/en/messages/pont-messages/2015/documents/papa-francesco_20150903_videomessaggio-teologia-buenos-aires.html
https://www.vatican.va/content/francesco/en/messages/pont-messages/2015/documents/papa-francesco_20150903_videomessaggio-teologia-buenos-aires.html
https://www.vatican.va/content/francesco/en/messages/pont-messages/2015/documents/papa-francesco_20150903_videomessaggio-teologia-buenos-aires.html

1. Stalym i priorytetowym kryterium jest kontemplacja i wpro-
wadzenie duchowe, intelektualne i egzystencjalne w serce
kerygmatu.

2. Dialog w calej jego pelni: nie jako zwykle podejscie taktyczne,
ale jako nieodlaczny wymoég, by zyskaé wspolnotowe doswiad-
czenie radosci prawdy i aby poglebi¢ jej znaczenie i praktycz-
ne implikacje.

3. Inter- i transdyscyplinarnos¢ realizowane z madroscig i kre-
atywnoscig w $wietle Objawienia.

4. Czwarte i ostatnie kryterium dotyczy pilnej potrzeby tworze-
nia sieci pomiedzy réznymi instytucjami, ktére w kazdej czesci
$wiata uprawiajg i krzewig studia koscielne, zdecydowanie re-
alizujac niezbedne wspétdzialanie z instytucjami naukowymi
w roznych krajach.

por. Veritatis gaudium o uniwersytetach i wydzialach

koscielnych (8 grudnia 2017) | Francis (vaticanva)

Kolejng wypowiedzia Franciszka, prawie w calosci poswiecong upra-
wianiu teologii w dialogu, jest przeméwienie wygloszone 21 czerwca
2019 roku podczas kongresu Teologia po Veritatis gaudium w kontek-
Scie srédziemnomorskim, zorganizowanego przez Papieski Wydziat
Teologiczny Potudniowych Wtoch w Neapolu. Zob.

Franciszek: Nie mozna uprawiac teologii w srodowisku strachu - Wiez

(wiez.pl)

Rozdzial 2. Teologia jako stuzebnica Ludu Bozego Franciszek o teologii


https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_constitutions/documents/papa-francesco_costituzione-ap_20171208_veritatis-gaudium.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_constitutions/documents/papa-francesco_costituzione-ap_20171208_veritatis-gaudium.html
https://wiez.pl/2019/06/21/franciszek-nie-mozna-uprawiac-teologii-w-srodowisku-strachu/
https://wiez.pl/2019/06/21/franciszek-nie-mozna-uprawiac-teologii-w-srodowisku-strachu/




Rozdziat 3.
Wiara. Teologia. Rozum

Teologia jest wiec stuzebnicg wiary chrzescijan. Ze swej natury jest
pracg rozumu. A zatem zrozumienie wzajemnych relacji miedzy
wiarg, teologia i rozumem okazuje sie kluczowe dla zrozumienia
specyfiki teologii. Podana w tytule kolejnos¢ rozwazanych tematéw
nie jest, jak zobaczymy, przypadkowa.

3.1. Wiara w ujeciu Lumen fidei

W Lumen fidei wiara jest rozwazana wylacznie jako relacja czlowie-
ka do Boga, nie jest ujmowana jako jeden z wielu rodzajéw wiary
czy zaufania, jakie sa nieodlaczng czescig naszego zycia. Nie jest tez
rozumiana jako pewien rodzaj poznawania. Dlatego relacja miedzy
wiarg a rozumem zostala oméwiona w dalszej kolejnosci, jako za-
lezna od wewnetrznej struktury wiary, a nie jako do tej struktury
istotnie przynalezna.

Struktura refleksji o wierze w Lumen fidei jest oparta na odwolaniu
do stuchania i widzenia. Tytut encykliki okazuje sie zatem troche
mylacy, gdyz wskazuje wylacznie na $wiatlo, a wiec widzenie. Przy
czym wskazana kolejnos¢ jest wazna. Wiara to najpierw shuchanie,
a potem widzenie. Stowa ,najpierw” i ,potem” nie maja charakteru
czasowego, ale wskazuja na wewnetrzna strukture wiary. Ponadto
stuchanie, o ktérym mowa w encyklice, nie oznacza stuchania wykta-
du, ale postuszenstwo wezwaniu. Postacig kluczowg jest Abraham,
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ojciec naszej wiary. Uslyszat on wezwanie Boga i nie zadawat Bogu
zadnych pytan, lecz wyszedl do ziemi nieznanej. Wyjscie Abrahama
bylo gestem postuszenstwa wezwaniu i zaufania obietnicy.

Ujecie wiary jako stuchania i widzenia przywotuje dwie perspekty-
wy: zydowska - stuchanie, oraz grecka - widzenie. Mozemy tez takie
ujecie odniesé¢ do dwdch typdw antropologii filozoficznej: greckiego,
ktéry ktadzie nacisk na rozumnosé czlowieka, i tacinskiego podkres-
lajacego wolnos¢ woli jako to, co najwyzsze w cztowieku. Tradycja
zydowska jest blizsza antropologii zachodniej, wolitywnej. Wiara
przedstawiana najpierw jako stuchanie, postuszenstwo, odwotujaca sie
do pragnien serca, wskazuje tez na mysl $w. Augustyna. Jego osoba
i dzieto beda wielokrotnie przywotywane w naszym podreczniku.

Zycie wiarg jest shuchaniem Stowa, ktére wzywa i obiecuje, dlatego
wlasnie Abraham, ktéry postuchal wezwania i wyszedt do ziemi nie-
znanej, jest ojcem naszej wiary. Stuchanie ma charakter indywidualny:
to ja na wlasng odpowiedzialnos¢ odpowiadam na wezwanie moim
indywidualnym aktem woli, decyzjg. Ja jestem postuszny. Druga ce-
cha stuchania, odrézniajgcy je od widzenia, jest jego wewnetrzna cza-
sowos$¢. Kazdy dzwiek brzmi w czasie, stuchanie odbywa sie w czasie,
cztowiek jest postuszny w czasie, wedrowka trwa. Wiara jako stucha-
nie dzieje sie w czasie, jest pielgrzymowaniem. Czasowo$¢ wpisana
w sam rdzen wiary jest waznym motywem teologii Franciszka.

Franciszek, piszac o wierze jako o $wietle, ktadzie nacisk na to, ze
Swiatlo wiary oswietla calg rzeczywistos¢ stworzong, swiat, w ktorym
zyjemy. Dzieki $wiatlu wiary zmienia sie nasze postrzeganie tego
Swiata. Zaczynamy widzie¢ $wiat jako dzieto milosci Boga. Wia-
ra nie daje poznania Boga oderwanego od Jego dzieta stworzenia
i zbawienia.



3.2. Wiara a teologia

Tytul Wiara a teologia nosi 36. punkt Lumen fidei. A wiec wlasciwie
nalezaloby tres¢ tego punktu skopiowaé. Zachecam do jego lektury,
a tutaj wskaze, tytutem wprowadzenia, kilka istotnych mysli tam
zawartych. Wazne jest umiejscowienie tego punktu w calej ency-
klice oraz kolejno$¢ stéw w tytule. Wiara jest pierwsza, teologia jest
uprawiana wylgcznie wewnatrz wiary. To jest struktura, ktérej teolog
nie moze naruszac ani o niej zapomina¢. Ten paradygmat stanowi
klucz interpretacyjny we wszelkich rozwazaniach na temat prawdy
w teologii, relacji teologii do filozofii i do nauki nowozytnej. Ta za-
lezno$¢ jest rowniez fundamentalna podczas rozwazan dotyczacych
metody teologiczne;j.

Franciszek wigze teologie przede wszystkim z wiarg jako Swiattem,
w ten sposdb nawigzuje do klasycznych pojeé: teologia jako scientia
fidei oraz jako intellectus fidei. Swiatto wiary wspottworzy relacje wiary,
relacje cztowieka z Bogiem, a wiec teologia, uczestniczac w tym Swietle,
jest jakim$ sposobem poznawania Boga. Ale to poznawanie ma natu-
re zupelnie odmienng od poznania dotyczacego przedmiotéw Swiata
stworzonego, a wiec i od poznania wlasciwego naukom empirycz-
nym. Franciszek, przedstawiajac charakter poznania Boga w teologii,
wskazuje na poznanie drugiego cztowieka, ktére jest czyms zupelnie
innym niz poznanie przedmiotéw. Bég nigdy i w Zadnym znaczeniu
nie moze by¢ traktowany jako przedmiot poznania. Druga wskazowka
Franciszka nawigzuje do $w. Tomasza: teologia wtasnie dzieki temu,
ze powstaje w $wietle wiary, uczestniczy w takim poznaniu, jakim Bég
poznaje sam siebie. Ale to uczestnictwo nie moze by¢ zadnym po-
wodem do poczucia wyzszosci teologii i teologéw. Statym motywem
catego nauczania Franciszka jest przestrzeganie przed pokusg gnozy.
A w samym Lumen fidei Franciszek pisze o niezbednej pokorze teolo-
gii. Powinna ona pozwoli¢ dotkngé sie przez Boga. Natomiast wiara

Rozdzial 3. Wiara. Teologia. Rozum
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dotyka Boga. Ta réznica miedzy strong czynng a bierng jeszcze raz
pokazuje relacje miedzy wiarg i teologig. Zob. tez:

Tekst teologiczny jako $wiadectwo wiary teologa (us.edu.pl).

3.3. Wola i rozum w historii antropologii filozoficznej

Sens i kontrowersyjnos¢ tak jednoznacznego umieszczenia teolo-
gii wewnatrz wiary zwigzanej bardziej z pragnieniem, stuchaniem,
wolg niz z rozumem, zrozumiemy lepiej, ¢dy to przyporzagdkowanie
umiescimy w kontekscie historii filozofii, na tle réznie roztozonych
akcentéw w antropologii greckiej i tacinskiej. Wspominalismy juz
o tej réznicy. Postrzeganie cztowieka jako istoty rozumnej, pozna-
jacej 1 dzieki temu poznaniu w sposdb rozumny podejmujgcej swo-
je decyzje, jest znakiem rozpoznawczym tradycji greckiej zaréwno
platoniskiej, jak i stoickiej. Ta filozofia - gtdwnie stoicka - zostala
przyswojona przez elity rzymskie oraz przez chrzescijanistwo tacin-
skie. Facinski stoicyzm zachowal swoj rozumny charakter, ale wiek-
szy nacisk ktadl na podejmowanie decyzji niz na samo poznawanie.
Rzymianin, stoik, potrafil podejmowac roztropne decyzje.

Zupelnie osobny jest przypadek Augustyna. Byt on lacinnikiem,
ale nie rzymskim stoikiem. Filozoficznie byt uksztaltowany w neo-
platonizmie. Natomiast cala swoja teologie uksztaltowal wokét abso-
lutnego prymatu mitosci, czyli wolnosci. W tym aspekcie Franciszek
jest kontynuatorem filozofii i teologii Augustyna.

Takiego wywyzszenia mitosci nad rozumem nie méogt Augusty-
nowi darowaé Zbigniew Herbert, uczen stoika Henryka Elzenberga
i stoik (posta¢ Pana Cogito jest esencja stoicyzmu). Herbert zobaczyt
w mysli Augustyna - stawiajgcej mitos¢ i wolno$¢ przed rozumem -
otwieranie drogi do fanatyzmu, drogi niebezpiecznej, bo zaczynajacej


https://journals.us.edu.pl/index.php/ssht/article/view/9244

od mitosci, ktéra jest tak pewna swoich racji, ze nie radzi sie rozumu.
Pod koniec zycia Zbigniew Herbert napisat wiersz: Contra Augustinum
Pontificem in Terra Nubica Peccatorem in Purgatorio.

A jednak swiety. Biskup Hippo. Plomien.
Bialy od upatu pisze stylem zwinnym
uwodzicielskim piérem z ognia zdania z ognia
a nade wszystko to bluzniercze

ama et fac quod vis.

Rozdzial 3. Wiara. Teologia. Rozum

Przez wieki bedzie to bojowe zawolanie

gwaltownych tych ktérzy przechodza tatwo po kladce
nad przepascia

tych ktérzy przechodza od czulego szeptu

do wrzasku centurionéw wrzasku bitwy wrzasku zabitych.

Juz nie odwola tego zdania. Na nic
trwozne milczenie synodéw klatwa w powietrzu

wysitek scholaréw zeby co$ jednak ocalic.

Tedy my ktorzy w tej samej szkole zbrodni popelnionych
w dobrej intencji
uczyliSmy sie stopniowania - ciemne - ciemniejsze - nico$¢

jasne - jasne - uniesienie

modlmy sie za niego.
Choc Zbigniew Herbert pisal swoj wiersz w XX wieku, jego sprzeciw
wobec Augustyna jest wyrazem sporu starozytnego, kontynuowanego

w Sredniowieczu, przedoswieceniowego. Albowiem do czaséw oswiece-

nia rozumno$¢ byta pojmowana przede wszystkim jako poznawanie
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tego, co dobre, czyli do istoty rozumnosci nalezalo nie tyle obiektyw-
ne poznanie rzeczywistosci, ile umiejetnos¢ odrézniania dobra od zta.
Dlatego teologia scholastyczna, niestychanie racjonalna, nie wyréznia-
la teologii moralnej jako osobnego dziahu. Sredniowieczna kontynua-
cje starozytnego sporu, jaki w XX wieku wyartykutowat Z. Herbert,
przedstawiam w punkcie: Dwa do dzisiaj aktualne spory sredniowieczne.
Sytuacja zmienila sie wraz z powstaniem i rozwojem nauki nowo-
zytnej, w okresie o§wiecenia i nowozytnosci. Rozumnos¢ zaczeta byé
utozsamiana z poznaniem naukowym i wczesniejszy, tak oczywisty,
ze niezauwazalny, ale i niepodwazalny zwigzek rozumnosci z odréz-
nianiem dobra od zla zostal zerwany. Poznanie naukowe jest obiektyw-
ne, neutralne, Scisle oddzielone od aksjologii, ktéra musi samodzielnie
wypracowywacl swoje zasady dotyczgce dobra, zta, wartosci.

3.4. Wiara a rozum

Uwagi o przemianach w rozumieniu rozumnosci wprowadzily nas
do kolejnego zagadnienia, ktore - co trzeba podkresli¢ - jest jednym
z najistotniejszych obecnie zagadnien teologicznych, czyli do pytania
o wzajemng relacje wiary i rozumu. Z racji na swojg wage to zagad-
nienie jest jedng z osi tematycznych organizujacych caly nasz pod-
recznik. Przede wszystkim jest ono linig przewodnig podrozdziatéw
poswieconych relacji teologii do filozofii i teologii do nauki nowozyt-
nej. Podsumowanie i aktualne wnioski s przedstawione w punkcie
zatytulowanym: Teolodia a nauka. Spér o racjonalnosé. Tutaj przed-
stawimy jedynie rys historyczny tego zagadnienia i wskazemy dwa
najwazniejsze dokumenty Magisterium.

Zagadnienie relacji wiary i rozumu pojawito sie w mysli zachod-
nich Ojcéw Kosciota. Ojcowie Wschodu zawsze ujmowali relacje
cztowieka do Boga w kategorii poznania, ale poznania rozumianego



zarazem biblijnie i po platonisku. Wobec tego nie wyrézniali wiary
jako osobnej kategorii. Trzeba jednak powtdrzy¢: rozum i poznanie
w rozumieniu ojcéw greckich nie ma wiele wspdlnego z nowozytnym
zachodnim racjonalizmem.

Jak w wielu innych zagadnieniach, tak i tu najwazniejszy jest
Augustyn. Rozpatrywal wiare i rozum jako dwa rozréznialne aspek-
ty ducha ludzkiego i jako pierwszy z Ojcéw Kosciota szczegdtowo
analizowal ich wzajemng relacje. Odrebnos¢ wiary i rozumu zoba-
czyt i potraktowal jednak za godng analizy tylko dlatego, Ze uznawat
prymat mitosci, a wiec woli nad rozumowaniem. Wiare za$ kojarzyt
z wolg i miloscia. A takie rozumienie czlowieka opierat na stowach
,BOg jest mitoscig” (1J 4,16). Uznal, Ze objawiajg one tajemnice Boga
samego, wobec tego i cztowiek, bedgcy obrazem Boga, jest przede
wszystkim istotg kochajacg, a dopiero potem rozumng. Nie bez
znaczenia byla historia jego nawrdcenia, ktore przyszio jako taska,
a nie owoc poszukiwan intelektualnych, ktére - jak wiemy - byly
dtugie i szczere. W punkcie poswieconym hermeneutyce jako meto-
dzie w teologii podajemy cytat z Augustyna o dialektycznej relacji
miedzy wiarg a wiedzg. W $redniowieczu Augustynowa dialektyka
wiary i poznania zamienita sie w spér o prymat rozumu w poznaniu
Boga. Omawiamy go dalej, w punkcie pod tym wlasnie tytutem: Spor
o0 prymat rozumu w poznaniu Boga. Ale ten sredniowieczny spér byt
niejako sporem domowym, toczonym - jak mozna by to okresli¢ -
wewnatrz przestrzeni wiary.

Nowozytnos$¢ nadata temu zagadnieniu zupelnie nowy wymiar.
Relacja miedzy wiarg a rozumem zyskala charakter konfliktu. Z jed-
nej strony byl to konflikt miedzy nauka i wiara. Jego eskalacje
prezentujemy w podrozdziale poswieconym relacji teologii i nauki
nowozytnej. Ale z drugiej strony - odrzucanie przez rozum wiary
wybrzmiewa w nowozytnej filozofii, ktéra nie traktuje juz pytania
o Boga jako niezbywalnego problemu filozoficznego. Oba wymiary
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konfliktu - z nauka i filozoficzny - mocno naznaczaja wspélczesng
sytuacje wiary Kosciota.

Temu problemowi Jan Pawetl 11 poswiecit encyklike Fides et ratio
(1998). Jej tres¢ opart na metaforze dwéch skrzydel, wtasnie wiary
i rozumu, ,na ktérych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy”
(Wprowadzenie). A wiec wiara i rozum wspéltworza duchowe zycie
cztowieka. Co wazne, mimo symetrii sugerowanej przez metafore
dwéch skrzydel, Jan Pawel 11 wiare konsekwentnie umieszcza na
pierwszym miejscu, zawsze pisze: wiara i rozum.

Nowozytna krytyka wiary w imie rozumu zostala przedstawiona
w pierwszych punktach Lumen fidei. Jest ona tak wazna, Ze trzeba
zacytowacl ja w catosci. Nawigzujgc do stéw Nietzschego, Franciszek
pokazuje, Ze nowozytna krytyka wiary siega samych fundamentéw
pojmowania naszego cztowieczenistwa, pytania o prawde i pelnie Zy-
cia ludzkiego.

Jednakze kiedy méwimy o tym Swietle wiary, mozemy spotka¢
sie z zastrzezeniem ze strony wspdlczesnych nam ludzi. W no-
wozytnej epoce uznano, ze takie $wiatlo mogto wystarczy¢ sta-
rozytnym spoleczenstwom, ale nie jest potrzebne w nowych cza-
sach, kiedy czlowiek stal sie dojrzaly, szczyci sie swoim rozumem,
pragnie w nowy sposéb badaé przyszlosé¢. W tym sensie wiara
jawila sie jako $wiatlo iluzoryczne, przeszkadzajace czlowieko-
wi w odwaznym zdobywaniu wiedzy. Mlody Nietzsche zachecal
swoja siostre Elzbiete, by podjela ryzyko, przemierzajac ,nowe
drogi [..] w niepewnosci autonomicznego posuwania sie naprzod'”.
I dodawal: ,W tym punkcie rozchodza sie drogi ludzkosci: jesli
chcesz osiggnaé pokdj duszy i szczescie, to wierz, ale jesli chcesz
by¢ uczniem prawdy, wowczas badaj’. Wierzenie rzekomo przeciw-
stawia sie poszukiwaniu. Wychodzac z tego zalozenia, Nietzsche

bedzie krytykowal chrzescijanistwo za to, Ze pomniejszylo zasieg



ludzkiej egzystencji, pozbawiajac zycie nowosci i przygody. Wiara
stanowitaby wiec iluzje $wiatla, utrudniajaca nam, ludziom wol-
nym, droge ku przysztosci.

W tym procesie wiara zostata w koncu skojarzona z ciemnoscia.
Uznano, ze mozna jg zachowa¢, znalezé dla niej przestrzen, aby
mogla wspdlistnie¢ ze swiattem rozumu. Przestrzen dla wiary
otwierala sie tam, gdzie rozum nie mégt oswieci¢, gdzie cztowiek
juz nie mogt mieé pewnosci. Pojmowano wiec wiare jako ucieczke
spowodowang przez brak $wiatla, pod wptywem $lepego uczucia,
albo jako subiektywne $wiatlo, zdolne by¢ moze rozpalic serce, do-
starczy¢ prywatnej pociechy, ale ktorego nie mozna zaproponowaé
innym jako obiektywne, wspélne swiatto oswiecajgce droge. Stop-
niowo dostrzegano jednak, ze $wiatlo autonomicznego rozumu
nie potrafi wystarczajaco rozjasnié przyszlosci; w koricu kryje sie
ona w mroku i pozostawia czlowieka z lekiem przed nieznanym.
I tak czlowiek zrezygnowal z poszukiwania wielkiego swiatla, by
zadowoli¢ sie malymi swiatetkami, ktére oswiecaja krotka chwile,
ale s3 niezdolne do otwarcia drogi. Gdy brakuje swiatla, wszystko
staje sie niejasne, nie mozna odréznic¢ dobra od zla, drogi prowa-

dzacej do celu od drogi, na ktérej bladzimy bez kierunku. (2-3)

Taki jest kontekst kulturowy i intelektualny, do ktérego dzisiaj musi
odnosi¢ sie teologia.

3.5. Szczegoblne zadanie teologii w obecnej sytuacji

W naszym podreczniku najpierw przedstawilismy refleksje o wierze
mocno oparta na nauczaniu Lumen fidei, a dopiero potem przeszliSmy
do oméwienia relacji wiary i teologii oraz wiary i rozumu. Taka ko-
lejnosé jest wazna, gdyz nie da sie teologicznie rozwazac relacji wiary
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do rozumu bez uprzedniego zglebienia natury samej wiary. Wiara
bowiem, rozumiana tak jak jest przedstawiona w Lumen fidei, jest
najglebsza rzeczywistoscig ducha ludzkiego, a nie jest rozszerzeniem
ani symetrycznym uzupelnieniem rozumu.

Inaczej méwiac: wspdlczesnie, ¢dy naukowe postrzeganie rozum-
nosci tak zdominowalo nasze rozumienie rozumnosci, ze z trudem
przypominamy sobie, iz jest to tylko uzurpacja, nie mozemy bronié
wiary, rozpoczynajac swéj namyst od tegoz rozumu. Trzeba wycho-
dzi¢ od wiary jako najgtebszej rzeczywistosci naszego ducha i w jej
Swietle odnawiac i poglebia¢ samo pojecie rozumnosci, sprowadza¢
rozumno$¢ nauki nowozytnej do wtasciwego jej miejsca, czyli poka-
zywal, ze jest ona tylko pewnym aspektem rozumnosci Scisle stu-
zebnym wobec czlowieka, istoty wolnej i rozumnej. Wiara nie ma sie
usprawiedliwiaé wobec rozumu naukowego, ale ma $wiattem Bozym
os$wieca¢ ten rozum, poddawac krytyce jego uzurpacje. To jest wiel-
kie wspoétczesne zadanie teologii: odnawiaé swoim $wiattem wielkosé
ludzkiego rozumu jako rozumnosci danej przez Boga, rozumnosci
rozrézniajacej dobro i zlo, i tak wskazywad droge do przezwyciezania
wspolczesnego zwatpienia, zagubienia, nihilizmu. Ale - powtdrz-
my - chodzi o wiare, ktdra nie jest jakimkolwiek zestawem chocby
najstuszniejszych pogladdow, tylko o wiare, ktdra jest osobows relacja
do Boga, jest stuchaniem i widzeniem w Bozym $wietle.

3.6. Prawda w teologii

Jak zobaczyliSmy w przytoczonym wyzej fragmencie Lumen fidei, no-
wozytny konflikt wiary i rozumu osigga swojg kulminacje w pytaniu
o prawde. To pytanie nie jest nowe, zawsze byto w teologii kwestig
fundamentalng. Albowiem wiara nieoparta na prawdzie przestaje
by¢ wiarg, a staje sie zabobonem lub oderwanym od rzeczywistosci



marzeniem, ,$wiatlem iluzorycznym”. Dlatego teologowie muszg pytac
o prawde. Teologia, ktora nie poszukuje prawdy, nie zastluguje na mia-
no teologii. Te stwierdzenia sg oczywiste, ale trzeba je przypomnie¢, bo
w kontekscie nowozytnego konfliktu wiara - rozum pytanie o prawde
staje sie pytaniem trudnym i wymagajacym rozbudowanej refleksji.
Teologia musi stawi¢ czota racjonalnosci nauki nowozytnej, ktéra
wypycha wiare w sfere pozaracjonalng, a wiec poza obszar, w ktérym
mozna pytac o prawde i falsz. Jednoczesnie pytajac o prawde, teolo-
gowie nie moga zrezygnowac z dialogu z filozofig wspotczesna. Filo-
zofowie od swoich poczatkdw pytali o prawde i studiowali jej nature.
Ale dzisiaj filozofowie s w tej kwestii wyjatkowo podzieleni: jedni
kwestionujg idee prawdy, inni prébuja od nowa uchwycié, czym jest
prawda. Teolog powinien wszystkie te nurty uwaznie studiowac i po-
dejmowaé z nimi dialog. Nie moze przy tym zapomnie(, ze prawda,
o ktora chodzi w teologii, jest Prawda objawiong. Jezus powiedzial:
,Ja jestem droga i prawda, i Zyciem” (J 14,0). Dlatego zadna filozoficzna
refleksja o prawdzie ani zadna definicja prawdy nie moze ostatecznie
wyjasnic tych stow Jezusa. Ale - powtérzmy - teolog, komentujac te
stowa, musi siega¢ do filozofii.

Pytanie o prawde w teologii byto jednym z najwazniejszych za-
gadnien, jakie podejmowatl Joseph Ratzinger/Benedykt XVI. Teksty
poswiecone tej kwestii zebrat w ksigzce Prawda w teologii. Jako prefekt
Kongregacji Nauki Wiary J. Ratzinger oglosit Instrukcje o powotaniu
teologa w Kosciele ,Donum veritatis” (1990). Powszechnie uwaza sig, ze
byt architektem encykliki Jana Pawta 11 Veritatis splendor (1993).

Franciszek obszernie oméwil ten temat w encyklice Lumen fidei,
w podrozdziatach Wiara i prawda (23-25) oraz Znajomosé¢ prawdy
i mitos¢ (26-28). Te teksty skomentowalem w artykule, ktéry jest
proba wydobycia filozoficznych podstaw rozumienia prawdy, jakie
w swojej teologii przyjmuje Franciszek:
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Jaka koncepcja prawdy ksztaltuje teologie Franciszka? | Studia

Bobolanum

Swiadomo$¢ wagi i ztozonosci problemu prawdy w teologii win-
na towarzyszy¢ studium teologii od samego poczatku. Nie jest to
bowiem zagadnienie, z ktérego podjeciem mozna czekaé do kursu
zaawansowanego.

Jedna wskazéwke dotyczacg poszukiwania prawdy w teologii
mozna daé juz tutaj, we Wprowadzeniu do teologii. Otdz z pewnoscig
w teologii nie chodzi o takg prawde, jakiej poszukuja przedstawicie-
le nauki nowozytnej, a wiec o wiedze rozumiang jako sprawdzona,
obiektywna informacja.


https://doi.org/10.5604/01.3001.0016.3129
https://doi.org/10.5604/01.3001.0016.3129

Rozdziat 4.
Tradycja. Magisterium

Po przedstawieniu duchowego fundamentu teologii, czyli wiary, oraz
wzajemnych relacji wiary, teologii i rozumu, trzeba wroci¢ do tematu,
ktory zasygnalizowaliSmy na poczatku tego podrecznika, i szerzej
omé6wié eklezjalny charakter teologii oraz jego praktyczne konse-
kwencje. Franciszek w Lumen fidei podkresla, ze wymiar eklezjalny
nie jest zewnetrznym dodatkiem do teologii. Pisze:

Teologia podziela eklezjalng forme wiary.

Ponadto, poniewaz teologia zyje wiarg, nie uwaza Magisterium
Papieza i zjednoczonych z nim biskupéw za co$ zewnetrznego, za
ograniczenie swej wolnosci, lecz przeciwnie, za jeden ze swych ele-
mentdéw wewnetrznych, konstytutywnych, poniewaz Magisterium
zapewnia kontakt z pierwotnym Zrédlem, daje wiec pewnos¢, ze

czerpie si¢ ze Stowa Chrystusa w jego pelni. (36)

Eklezjalny charakter teologii realizuje sie zatem w praktyce przez
odniesienia do Tradycji wyrazajacej sie m.in. w dokumentach Magi-
sterium Kosciota. Do tych dokumentéw siegamy raz po raz w catym
podreczniku. Réwniez dlatego, zanim podejmiemy najwazniejsze
tematy teologicznie pozyteczne, omawiamy Tradycje, Magisterium
i specyfike dokumentéw Urzedu Nauczycielskiego Kosciola.
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41. Pojecie Tradycji

Aby zrozumie¢ podstawe autorytetu dokumentéw Kosciola, trzeba
zaczg¢ od pokazania historii pojecia Tradycji, nastepnie na tej pod-
stawie wyjasnié eklezjalne znacznie Urzedu Nauczycielskiego Ko-
Sciola oraz Magisterium Ecclesiae. Na poczatku tego wykladu trzeba
przypomniel, ze sposob rozumienia Tradycji i oparta na nim dok-
tryna Urzedu Nauczycielskiego Kosciola s3 specyficznie katolickie.
Stanowig wiec najwazniejszy wyréznik teologii katolickiej w poréw-
naniu z teologig uprawiang w innych kosciotach chrzescijanskich.
Nowozytna katolicka nauka o Tradycji ma swdj poczatek na Soborze
Trydenckim. W dokumentach tego Soboru czytamy (zob. A. Baron,
H. Pietras, Dokumenty soborow powszechnych, T. 4, s. 210-211):

Prawda ta i nauka zawierajg sie w ksiegach spisanych i trady-

¢jach niespisanych, ktére - przyjete przez apostotéw z ust same-

go Chrystusa, badz przez nich samych przekazane jakby z reki do

reki - dzieki podpowiedzi Ducha Swietego (Spiritu sancto dictan-
te) - dotarly az do nas.

XIX Sobér Powszechny - Trydencki.

Sesja 1v, 8 kwietnia 1546 r., Dekret pierwszy

Kluczowym wyrazeniem, ktdre stato sie punktem wyjscia do dyskusji
i dalszego rozwoju doktryny o Tradycji, sa stowa o ,tradycjach niespi-
sanych”. Dlugo dominowata interpretacja teologiczna, utrzymujaca, ze
te stowa wskazuja na dwa zrédla Objawienia: Pismo Swiete i Tradycje.
Z tego zdania Soboru Trydenckiego, a zwlaszcza wyrazenia o trady-
¢jach niespisanych Sobor Watykanski I i potem Sobér Watykanski 11
rozwingt nauke o Tradycji. Autorytatywny wyklad tej nauki znajdu-
je sie w Dei Verbum (2). Ten wyklad z Dei Verbum zostal rozwiniety
w Instrukcji o powotaniu teologa w Kosciele ,Donum veritatis” (1990).



INSTRUKCJA O POWOLANIU TEOLOGA W KOSCIELE (vaticanva)

W tym dokumencie, wlasnie na podstawie nauczania o Tradycji, zo-
stala obszernie przedstawiona doktryna o Urzedzie Nauczycielskim

Kosciota. Czytamy w nim m.in.,, Ze:

Urzad Nauczycielski pozostajacy w stuzbie Stowa Bozego jest in-
stytucjg, ktorej w sposdb pozytywny chcial Chrystus jako konsty-
tutywnego elementu Kosciota. (14)

Urzad Nauczycielski Kosciola zostat zatem wpisany w konstytutyw-
ng - mozna powiedzieé: teologalng - strukture Kosciota. Pozostaje
tylko doda¢, ze Magisterium Kosciola tworza teksty naznaczone au-
torytetem Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.

Pojecie Tradycji jest bardzo wazne dla Franciszka. Ale nie eks-
ponuje on tak mocno roli Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Ta
nazwa bardzo rzadko pojawia sie w gldwnych tekstach papieza. Re-
lacje Urzedu Nauczycielskiego Kosciota i teologow przedstawiamy
dalej, omawiajac role teologéw. Wiecej na temat Franciszkowego

rozumienia Tradycji:

Koscidt to nie muzeum. Franciszek o Tradycji - Wiez (wiez.pl)

Ciekawe ujecie Magisterium, aktualizujgce rozstrzygniecie sporu
z koncyliaryzmem, dat Arcybiskup Victor Manuel Fernandez w wy-
wiadzie, ktérego udzielil tuz przed objeciem kierownictwa Dykasterii
Nauki Wiary (2023). Zostal tam tez podjety temat rozwoju doktryny:

Abp Fernandez: tylko papiez ma charyzmat strzezenia wiary | eKAI
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Polecam tez opracowania: W. Glowa, Nauczanie Kosciola na temat Pi-
sma Swietego i Tradycji jako zrédla przepowiadania (plik z artykutem
dostepny w internecie - tatwy do znalezienia); F. Ardusso, Magiste-
rium Kosciota. Postuga Stowa.

Jak latwo na podstawie tego krétkiego przegladu zauwazy¢, ka-
tolickie rozumienie Tradycji, poczawszy od Soboru Trydenckie-
go, rozwijalo sie w opozycji do doktryn koscioléw reformacyjnych.
A wiec spos6b rozumienia Tradycji, czyli wyrdznik teologii kato-
lickiej, jest jedna z wazniejszych kwestii doktrynalnych w dialogu
ekumenicznym.

4.2. ,Zywy” Urzad Nauczycielski Kosciota
Rozwdéj doktryny

W Donum veritatis czesto jest uzywana fraza ,zywy Urzad Nauczy-
cielski Kosciota". Stowo: ,zywy” wskazuje na fakt, iz Urzad Nauczy-
cielski Kosciota dziata w Kosciele niejako ,na biezaco’, dokonuje au-
torytatywnej interpretacji nauki Kosciota, autorytatywnie odpowiada
na kolejne pojawiajace sie pytania i podaje rozwigzania problemoéow
z zakresu wiary i moralnosci.

Fakt, Zze Urzad Nauczycielski Kosciota ciggle, ,na zywo’ spetnia
swoje zadanie w Kosciele, kaze postawi¢ pytanie o niezmiennos¢
doktryny, a wiec o prawde. Otéz Chrystus jest Prawdg i objawia nam
Prawde, ale Prawda objawiona jest nieskonczona i zawsze przekracza
mozliwosci rozumu ludzkiego. A wiec Koscidt pielgrzymujacy poda-
za za Chrystusem, ale w naszej ziemskiej kondycji nigdy nie ogarnie
calej Prawdy. Z tego wynika, ze stalym i nieusuwalnym stanem na-
szego ziemskiego Zycia jest pewna czgstkowos(, ciggle odkrywanie,
niepetnosé. Historia $wiata toczy sie wedtug niezbadanych wyrokéw
boskich i Kosciét uczestniczy w tej historii. Obietnica Chrystusa nie



uniewaznita naszej ludzkiej kondycji. Poznajemy tylko po czesci. Do-
tyczy to takze Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.

Teologicznie ta kwestia jest rozwazana jako problem rozwoju dok-
tryny. Teza o rozwoju doktryny stanowi podstawe stosowania meto-
dy historycznej. Piszemy o tym w punkcie poswieconym metodom
w teologii. Tu wskazujemy dwa najwazniejsze dziela teologiczne po-
dejmujace problem rozwoju doktryny. Pierwszy autor zyt w v wieku,
a drugi - w wieku XI1X. Zob.: Wincenty z Lerynu, Commonitorium
(wyd. polskie: Pamietnik); John Henry Newman, An Essay on the
Development of Christian Doctrine (wyd. polskie: O rozwoju doktryny
chrzescijanskiej).

4.3. Dubia

Z naszym tematem $cisle jest zwigzana publiczna dyskusja, ktéra
odbyta sie w roku 2023. Otéz w zwigzku z trwajacym od roku 2021
Synodem o synodalnosci pieciu kardynaléw opublikowato Dubia,
a Franciszek na nie publicznie odpowiedzial. Podstawowym tematem
Dubibéw, zawartym w pierwszym pytaniu kardynatéw i odpowiedzi
Franciszka, byl problem niezmiennosci doktryny.

Dubia i odpowiedz Franciszka:

Papiez odpowiada na Dubia pieciu kardynaléw - Vatican News

Moj teologiczny komentarz do tej dyskusji zob.

Czy papiez Franciszek zmienia doktryne? - Wiez (wiez.pl)

Rozdzial 4. Tradycja. Magisterium

41


https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2023-10/papiez-odpowiada-na-dubia-pieciu-kardynalow.html
https://wiez.pl/2023/12/06/czy-papiez-franciszek-zmienia-doktryne/

Wprowadzenie do teologii katolickiej. Podrecznik

42

4-4. O pojeciu ,doktryna”. Duch i litera
czy substancja i przypadtosci?

W Dubiach i w odpowiedzi Franciszka wazng role odgrywa pojecie
,doktryna’. Dlatego warto przez chwile zatrzyma¢ sie przy sposobach
rozumienia tego pojecia, zwlaszcza ze po opublikowaniu wskazanego
tekstu raz po raz spotykatem sie z pewnym gteboko zakorzenionym
sposobem rozumienia natury doktryny opartym na strukturze po-
jeciowej: substancja - przypadtosci.

Swiety Pawel pisal do kosciota w Koryncie: ,On tez sprawil, zesmy
mogli stac sie stugami Nowego Przymierza, przymierza nie litery, lecz
Ducha; litera bowiem zabija, Duch zas ozywia” (2 Kor 3,6). To zdanie
jest centralng czescig wywodu, w ktérym $w. Pawel broni swojej god-
nosci apostolskiej. Fundament tej godnosci stanowig ci, ktérzy dzieki
jego gloszeniu przyjeli Ewangelie. Nie tylko w zacytowanym wersie,
ale w catej perykopie mocno wybrzmiewa wywyzszenie Nowego
Przymierza jako Przymierza Ducha, a nie litery.

Nas tutaj interesuje ostatnia czes¢ tego wersu, ktora od czasow pa-
trystycznych do dzisiaj funkcjonuje samodzielnie, jako stwierdzenie,
ze ,litera zabija, a Duch ozywia". Orygenes przyjal to stwierdze-
nie jako podstawowy klucz interpretacyjny swojej egzegezy. A jak
wiadomo, wlasnie Orygenes jest tworcg najwazniejszej patrystycznej
szkoly interpretacji Pisma - egzegezy duchowej, czesto zwanej tez
alegoryczng. W tej egzegezie litera Pisma jest punktem wyjscia, ale
komentator wychodzi poza litere i szuka sensu duchowego Pisma.
Co wazne, ten sens duchowy jest nieskonczony, wlasciwie nalezy
mowié o niezmierzonym bogactwie senséw duchowych, z ktéorego to
bogactwa kazdy komentator Pisma wydobywa tylko malenki utamek.
Natomiast sama litera jest malo wazna. Orygenes czesto stosowat
zasade defectus litterae. A wiec, ¢dy sprawdzajgc tresé jakiejs peryko-
py biblijnej stwierdzal, ze zawarte w niej liczby, daty, historycznosé



wydarzen itp. sg literalnie btedne, niezgodne z posiadang wiedza,
uznawat to wlasnie za defectus litterae. Te literalne bledy mialy by¢
zachetg do szukania sensu duchowego i niezatrzymywania sie na
samej literze.

Orygenes, odwolujac sie do Pawlowej frazy, pomingl podstawo-
we w tekscie Drugiego Listu do Koryntian napiecie miedzy Starym
i Nowym Przymierzem. Uznat fraze litera zabija - Duch ozywia” za
fundamentalng regule interpretacyjna dotyczaca w takim samym
stopniu catego Pisma. Czy wypaczyt w ten sposéb pierwotny sens
stéw $w. Pawla? Na pierwszy rzut oka - tak. Pawel, rabin wychowany
i wyksztalcony w tradycji judaistycznej, ewidentnie prowadzit swoéj
wywod, wychodzgc od tej tradycji. Ale trzeba pamietad, ze Pawel byt
zydem z diaspory i mial tez wyksztalcenie hellenistyczne. A w ko-
Sciele w Koryncie bylo wielu chrzescijan wywodzacych sie sposrod
pogan, dla ktérych tradycje starotestamentalne i relacja Nowego
Przymierza do Prawa starotestamentalnego nie byly wazne. A wiec
wywd6d Pawla o tym, ze litera zabija, a Duch ozywia, od poczatku
przekraczal kontekst polemiki prowadzonej wewnatrz tradycji zy-
dowskiej. A wiec nie mozna twierdzié, ze Orygenes wyrwal Pawtowa
fraze z pierwotnego kontekstu i osadzil w kontekscie zupelnie jej
obcym. Jednak nie podlega dyskusji, ze dokonat bardzo znaczace-
go przesuniecia. O ile bowiem w samym tek$cie Pawla dominuje
zakorzenienie w tradycji judaistycznej, a otwarcie na kontekst hel-
lenistyczny jest mniej widoczne, o tyle w egzegezie Orygenesa pro-
porcje sa odwrécone. Perspektywa aleksandryjska, platonizujgca,
jest dominujgca.

Sita oddzialywania Orygenesa sprawila, ze egzegeza duchowa stata
sie podstawowym sposobem patrystycznej interpretacji Pisma, a fraza
Jitera zabija - Duch ozywia” usamodzielnita sie i zaczela funkcjono-
wa( jako biblijna podstawa dla takiej egzegezy. Tak usamodzielniona

fraza z tatwoscig harmonizowala z mysla platonska.
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Platoniskie rozumienie rzeczywistosci okreslane jako idealizm
przypisuje rzeczom materialnym, temu, co zmystowe, najmniejszg
wage. To, co najwazniejsze - idea - jest w duchu, poza Swiatem
materialnym. Przeniesienie tej platonskiej struktury rozumienia
rzeczywistosci na tekst i uczynienie z niej reguly interpretacyjnej
dokonato sie w Aleksandrii, najpierw w srodowisku greckim, jako
zasada alegorycznej interpretacji mitéw pozwalajgca wydoby¢ z nich
tresci filozoficzne, a potem takze wsrdd aleksandryjskich zydéw,
jako zasada interpretacji Pisma, ktéra pozwalata im czytal opo-
wiesci biblijne wlasnie jako alegorie wskazujace na rzeczywistos¢
duchows. Byla to proba znalezienia pomostu miedzy judaizmem
a kultura grecka. Najwybitniejszym przedstawicielem takiej zydow-
skiej egzegezy alegorycznej byt Filon Aleksandryjski (ok. 10 r. przed
Chrystusem-ok. 40 r. po Chrystusie). Orygenes, aleksandryjczyk,
miat kontakt z obiema tradycjami intelektualnymi: $cisle helleni-
styczng i judaizmu aleksandryjskiego.

Dla nas wazne jest, ze Orygenesowa zasada rozumienia Pisma
wedtug klucza ,litera zabija - Duch ozywia” stala sie tak powszech-
na, ze jako sposob czytania Pisma w wierze jest dzisiaj w Kosciele
niemal oczywista.

W tej czesci wywodu istotne bedzie pojecie ,substancja”. Rozpocznij-
my od podania jego genealogii filologicznej. A wiec najpierw mamy
greckie stowo ousia. Wlasnie to greckie pojecie weszlo na poczatku
1v wieku do teologii chrzescijanskiej. Weszto od razu do samego ser-
ca doktryny, jako kluczowe stowo nicejskiego Credo. Juz wewnatrz
chrzescijanstwa zostato ono przettumaczone na tacinskie stowo
substantia. Nie byl to jednak przekltad stownikowy. Gdyby trzymaé
sie Scisle stownika, tacinskie stowo substantia odpowiada greckiemu



hipostasis. Ale Ojcowie lacinscy w 1V wieku, w trakcie przekladania
na jezyk lacinski tresci sporéw arianskich przyjeli taki przektad i tak
zostalo do dzisiaj.

W jezyku polskim uzywamy stowa ,istota’, ktére jest bliskie grec-
kiemu ousia. Tak wiec w wyznaniu wiary méwimy ,wspolistotny Ojcu’,
a opisujac teologicznie sakrament Eucharystii, méwimy o ,przeistocze-
niu”. W tekstach tacinskich mamy odpowiednio: consubstantialis Patri
oraz transsubstantiatio. Dla porzadku dodajmy, Ze w polskich tekstach
teologicznych wystepuje czasami takze stowo ,transsubstancjacja’.

Sobér Nicejski uzyt stowa homoousios, aby skutecznie wykluczy¢
herezje Ariusza. To bylo bardzo kontrowersyjne posuniecie, gdyz
w ten sposob Sobdr zerwal z tradycja nakazujaca, ze wyznanie wia-
ry ukladane jest wylacznie ze stéw Pisma. Homoousios nie bylo bi-
blijne. Jednak ojcowie soborowi uznali takg nowos¢ za niezbedng
dla zachowania ortodoksji. Ale tez w ten sposdéb rozpoczeli nowa
tradycje: uzywania w tekstach doktrynalnych pojeé z filozofii grec-
kiej. Stopniowo te pojecia staly sie podstawowym budulcem tekstow
dogmatycznych.

Pojecia uzywane w teologii, zwlaszcza w formutach dogmatycznych,
funkcjonowaly i nadal funkcjonujg zaréwno w tradycji platonskiej,
a zwlaszcza neoplatonskiej, jak i w tradycji arystotelesowej. W kaz-
dej z tych tradycji majg swoiste, czesto wyraznie odmienne, odcienie
znaczeniowe. Scholastyka uzywala tychze poje¢, rozumiejac je przede
wszystkim wewnatrz mysli Arystotelesa, cho¢ wptywu neoplatoni-
zmu tez nie mozna pomijac.

Dla nas szczegdlnie pouczajace jest przypomnienie teologicz-
nego ujecia wiary w przemiane dokonujaca sie w Eucharystii.
Ot6z podstawowym teologicznym pojeciem opisujgcym przemiane
Eucharystyczng stato sie wspomniane juz stowo transsubstantia-
tio - ‘przeistoczenie’. W ramach arystotelesowskich kategorii substan-

tia, czyli istota, jest odrézniona od przypadlosci (accidens). Podczas
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przemiany eucharystycznej substancja chleba i wina zmienia sie
w Ciato i Krew Panska, natomiast przypadlosci, ktore poznajemy
zmystami, pozostajg przypadlosciami chleba i wina. Substancja, isto-
ta jest rdzeniem, niezmienng podstawg danego bytu. Niezmierzo-
no$¢ Bozej wszechmocy w przemianie eucharystycznej polega takze
na odwrdceniu naturalnego porzadku rzeczy: zmienne przypadlosci
pozostaja bez zmiany, a niezmienna istota zostaje zmieniona.

Ale przypomnienie klasycznego stownictwa i rozumowania doty-
czacego tajemnicy Eucharystii nie jest naszym gtéwnym celem. Ma
nam tylko poméc w lepszym zobaczeniu arystotelesowskiej logiki rza-
dzacej rozumieniem pary pojeé: substancja - przypadtosci. Powtorz-
my: substancja, istota jest niezmiennym rdzeniem, tym, co sprawia,
ze dana rzecz jest tym, czym jest. Przypadlosci sq zewnetrzne, wtdorne,
ich zmiana nie powoduje zmiany istoty. Mimo zmiany przypadlosci

rzecz pozostaje sobg, ta samg rzecza.

Dopiero teraz, po tym przydlugim i przyciezkim wprowadzeniu
teologiczno-filologiczno-filozoficznym, mozemy przejs¢ do naszego
zasadniczego tematu. Otdz o ile teksty Pisma czytane w Koscie-
le, w wierze, zasadniczo interpretujemy wedtug zasady ,duch ozy-
wia - litera zabija’, o tyle o doktrynie myslimy zwykle wedtug sche-
matu istota - przypadtosci. Przy czym takie rozumienie doktryny
jest pewng oczywistoscia, tak oczywista, ze nie zdajemy sobie zwykle
sprawy z tego, jak bardzo jest ono oparte na konkretnym filozoficz-
nym zalozeniu. Taki wniosek wyciggam po kilku rozmowach, kto-
rych tematem byt tekst o tym, czy Franciszek zmienia doktryne. Jak
wspomniatem na poczatku, moi rozméwcy zawsze wychodzili z tego
zalozenia: teksty, litera dogmatéw, tworza substancje, istote doktry-
ny, a wszystko inne, a wiec okoliczno$ci powstania tekstow, kontekst



kulturowy, paradygmaty filozoficzne i teologiczne, to s przypadlosci.
One moga by¢ zmienne, ale istota pozostaje.

Efektem takiego zatozenia jest peten dobrej woli wysitek intelektu-
alny, aby poprzez zmiennos¢ przypadtosci, czyli okolicznosci i uwarun-
kowania powstawania tekstéw, dotrze¢ do niezmiennej istoty doktryny,
ktéra jest zawarta w literze dogmatéw. To zatozenie ksztattuje tez spo-
s6b rozumienia doktryny jako kategorii teologicznej. Jawi sie ona jako
pewna niezmienna, jednolita istota, substancja, twarde oparcie.

Ten paradygmat interpretacyjny doktryny wprowadza dialek-
tyke tego, co niezmienne, i tego, co zmienne. Zajecie jakiej$ pozycji
na linii miedzy tymi dwoma punktami wyznaczaloby stanowisko
teologiczne miedzy konserwatyzmem a liberalizmem. Konserwatyzm
koncentrowatby sie na podkreslaniu niezmiennosci, a liberalizm wy-
szukiwatby coraz to nowe obszary zmiennych uwarunkowan. Pozycje
skrajne bytyby takie: konserwatyzm ewoluuje ku doktrynalnemu
fundamentalizmowi, a postepowy liberalizm zmierza ku absolut-
nemu relatywizmowi. Upraszczam bardzo, ale mam nadzieje, ze to
uproszczenie nie niszczy istoty rozumowania.

Wydawatoby sie, ze konkluzja powyzszych rozwazan jest dos¢ oczy-
wista, ze postuluje, abysmy zaczeli teksty dogmatéw, czyli te, ktore
zawieraja doktryne, czytac tak samo jak czytamy teksty Pisma: w du-
chu, wedlug hermeneutyki ,litera zabija - Duch ozywia”. Otéz tak
sie nie da. Teksty doktrynalne sg zasadniczo rézne od tekstu Pisma.
Wymagaja wiec odrebnej hermeneutyki, cho¢ na pewno nie mozna
bezkrytycznie przyjmowac w ich lekturze zasady niezmienna litera -
zmienne uwarunkowania.

Natomiast jezeli chodzi o doktryne jako kategorie teologicz-
ng, a wlasnie w takim znaczeniu to stowo pojawilo sie w Dubiach,
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sytuacja jest inna. Sadze, ze w sposobie rozumienia doktryny jako
kategorii teologicznej zasada ,duch ozywia - litera zabija” powinna
zdecydowanie dominowa¢ nad zasada: niezmienna substancja (isto-
ta) - zmienne przypadlosci. Nie mozemy zamknac¢ si¢ wewnatrz dia-
lektyki: zmienne - niezmienne, nie mozemy skupia¢ sie na szukaniu
niezmiennego sedna doktryny jako pewnego punktu oparcia. Istota
doktryny jest w Duchu i w zywym Slowie. Metafora twardego rdze-
nia zupelnie tutaj nie pasuje.

4.5. Dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciola

Po takim przedstawieniu nauczania Kosciota o Tradycji i Urzedzie
Nauczycielskim Kosciota wypada pokrétce oméwi¢ dokumenty two-
rzgce Magisterium Kosciota. Trzeba jednak jasno powiedzied, ze nie
jest to zbidr precyzyjnie okreslony, a wiec nie istnieje autorytatywny
wykaz wszystkich takich dokumentéw. Pokazemy tez, ze wypowiedzi
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota maja rézng range, a zatem takze
dokumenty Magisterium mozna ukladaé zgodnie z pewng hierar-
chig. Dokumenty wyrazajgce najwyzszy stopien zaangazowania au-
torytetu Urzedu Nauczycielskiego Kosciota sg, jak wspomnielismy,
stosunkowo latwe do ustalenia. Sa to oficjalne dokumenty soboréw
oraz papiezy oglaszajace uroczyscie dogmaty wiary.

Dokumenty bedgce owocem soboréw mogg tez mieé rézng ran-
ge, nie wszystkie oglaszaja dogmaty. Réwniez wiele synodéw lo-
kalnych, jakie odbyty sie w minionych dwéch tysiacleciach, wydato
orzeczenia, ktorym Koscidl przyznaje wysoka range autorytatywna.
Podobnie wyglada sytuacja z wypowiedziami papiezy. A wiec samo
zakwalifikowanie tekstu jako dokumentu Urzedu Nauczycielskie-
go Kosciola o okreslonej randze jest pewng interpretacjg, zadaniem
dla teologa.



4.6. Stopniowalnos¢ wagi orzeczen
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota

Jan Pawet 11 w motu proprio Ad tuendam fidem (1989) przedstawit
odnowione spojrzenie na nieomylne akty papieskie i niejako otworzyt
droge do ujecia zawartego w Instrukcji o powotaniu teologa w Kosciele
,Donum veritatis” (1990). Ciekawy i warty wspomnienia komentarz
do Ad tuendam fidem znajduje sie w: B. Sesboiié, Wladza w Koscie-
le. Autorytet, prawda i wolnos¢ (s. 263-276). Natomiast przywotana
instrukcja Donum veritatis jest najobszerniejszym i najwazniejszym
w ostatnich dziesiecioleciach dokumentem, w ktorym zostata przed-
stawiona hierarchia waznosci dokumentéw Magisterium. Tekst opi-
sujacy hierarchie wagi wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota
jest tak istotny, Ze trzeba go przytoczy¢ w catosci:

23. Sposobem, w jaki nalezy przyja¢ nauke, co do ktdrej Urzad
Nauczycielski Kosciota stwierdza w sposéb nieomylny i uroczy-
sty, ze jest zawarta w Objawieniu, jest wiara teologalna. Ta akcep-
tacja rozcigga sie na zwyczajne i powszechne nauczanie Urzedu
Nauczycielskiego, gdy podaje on do wierzenia jaka$ prawde wiary

jako objawiong przez Boga.

Gdy podaje on ,w sposéb definitywny” prawdy odnoszace sie do
wiary i moralnosci, nie objawione wprawdzie przez Boga, jednak
Scisle i wewnetrznie zwigzane z Objawieniem, powinno sie je przy-

ja¢ w spos6b zdecydowany.

Gdy natomiast nie chcgc wypowiedzie¢ sie w sposdb ,definityw-
ny”, Urzad Nauczycielski podaje pewna nauke w celu glebszego
zrozumienia Objawienia i tego wszystkiego, co wyjasnia jego tres¢,

lub tez po to, by zwrdcié uwage na zwigzek tej nauki z prawdami
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wiary, lub w konicu, by zapobiec koncepcjom niezgodnym z tymi
prawdami, wymaga sie religijnego postuszenstwa woli i rozumu.
Nie moze by¢ ono jedynie zewnetrzne i dyscyplinarne, lecz powin-

no zawierac sie w logice postuszenstwa wiary i pod jej wptywem.

24. W koncu, Urzad Nauczycielski, majac na celu wierna stuzbe
Ludowi Bozemu, a w szczegdlnosci ostrzegajac go przed niebez-
piecznymi opiniami moggcymi prowadzi¢ do btedu, moze inter-
weniowaé w kwestiach spornych, z ktérymi taczg sie, obok zasad
statych, elementy drugorzedne i mniej wazne. Czesto jedynie z per-
spektywy czasu mozna dokonaé rozréznienia miedzy tym, co jest

istotne, a tym, co drugorzedne.

I cho¢ tekst ten w calosci domaga sie obszernego komentarza, tu-
taj interesujg nas tylko pewne jego aspekty. Latwo mozna wyrdznié
cztery stopnie zaangazowania Urzedu Nauczycielskiego Kosciola,
a wiec i powagi wypowiedzi. Wobec tego réwniez sposob akceptacji,
uwzglednienia danej wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota
w pracy teologa jest stopniowalny.

Co prawda wspomniane cztery poziomy s3g wyraznie wyréznio-
ne, ale kryteria tego stopniowania sg podane opisowo i juz nie tak
precyzyjnie. A wiec podczas lektury i odnoszenia sie do konkret-
nej wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota teolog musi na
podstawie tych kryteriéw, ale jednak samodzielnie ocenid, jaka jest
jej ranga. Czasem jest to oczywiste, jak np. w wypadku uroczyscie
oglaszanych dogmatow, ale czesciej wcale takie oczywiste to nie jest.
Mimo to w teologii nie tocza sie zazarte dyskusje na temat, czy dana
encyklika posiada walor drugiego czy trzeciego stopnia wedlug po-
danej tutaj skali. Ewidentnie sama skala ma tylko pewng wartos¢
pomocniczg, natomiast najwazniejszy jest sam fakt stopniowalnosci.
A wiec wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota nie stanowig



takiego monolitu, ze kazdy teolog, ktéry czegokolwiek sposrod wypo-
wiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciola nie akceptuje, nie od razu
staje sie heretykiem i wyklucza sie lub powinien zosta¢ wykluczony
ze wspolnoty Kosciota.

Bardzo ciekawa jest ostatnia grupa wypowiedzi Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciota. Tu juz niemal wprost jest dopuszczona mozliwosé,
ze ingerencja Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, jego rozstrzygniecie
w danej konkretnej kwestii, okaze sie po jakim$ czasie btedne. Do-
kument podkresla, ze nie zwalnia to teologa z postuszenstwa wobec
nauki Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, ale wskazuje, ze teolog
ma prawo i obowigzek krytycznie studiowac orzeczenia Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciota. Do tematu wrocimy w punkcie Magdisterium

a teologowie.

4.7. Interpretacja dokumentéw Magisterium -
wprowadzenie

Samo ustalenie wagi dokumentu jest tylko jednym z elementéw
studiowania nauczania Kosciota. O wiele wiekszym wyzwaniem dla
teologa jest interpretacja tekstu tych dokumentéw. Studiowaniem
orzeczen doktrynalnych Kosciola zajmuje sie teologia dogmatyczna,
ktora pokrétce opiszemy w rozdziale poswieconym najwazniejszym
dyscyplinom teologicznym. Tutaj podamy tylko kilka zasad, ktérych
znajomos¢ jest niezbedna nawet podczas okazjonalnej lektury tych
dokumentdéw. Albowiem kazdy tekst ma w sobie jakis potencjat in-
terpretacyjny, a teksty tak wazne i dotyczace tak trudnej materii, jaka
sa problemy zwigzane z tre$cig naszej wiary w Boga, wymagajg na-
prawde uwaznej lektury. Jezeli do tego dodamy, Ze zostaly one napi-
sane setki lat temu, w innych uwarunkowaniach kulturowych i in-

telektualnych, ich zrozumienie jest naprawde nielatwym zadaniem.
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Generalnie jako podstawows regule przy odczytywaniu tych tek-
stow przyjmuje sie zasade, ze powinny by¢ rozumiane zgodnie z in-
tencja ich autoréow, w takim duchu, w jakim zostaly napisane. Jest to
bardzo pojemna regula i na pewno nie wystarcza do jednoznacznej
interpretacji tekstu orzeczen dogmatycznych. Ale jest ona bardzo waz-
na jako przestroga: bysmy nie sadzili, ze prosta, szybka i prowadzona
bez przygotowania lektura tekstu orzeczen Kosciota daje nam natych-
miast wiedze o ich tresci. Inaczej méwiac, ta regula interpretacyjna
ma za zadanie przede wszystkim chroni¢ przed iluzjg fundamentali-
zmu. Szerzej na temat fundamentalizmu powiemy podczas omawia-
nia Pisma Swietego jako ksiegi natchnionej, a o fundamentalizmie
doktrynalnym - w punkcie poswieconym teologii dogmatyczne;j.

Kolejna reguta interpretacyjna dotyczy wzajemnej zaleznosci mie-
dzy dokumentami Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Otéz z fak-
tu, ze Urzad Nauczycielski Kosciola jest ,zywy’, dziata w Kosciele
pielgrzymujacym, kazdorazowo w aktualnej sytuacji, wynika wazna
zasada: najwazniejsze s3 dokumenty najnowsze. One prawie zawsze
odwotuja sie do dokumentéw starszych, gdyz Urzad Nauczycielski
Kosciota bardzo dba o ciggtos¢ tradycji, ale to wlasnie p6Zniejsze do-
kumenty najlepiej oddajg aktualny stan nauczania Kosciota. Wida¢
to wyraznie np. w Katechizmie Kosciola katolickiedo. Otéz odwolania
do dokumentéw najnowszych, Soboru Watykanskiego 11 i pdZniej-
szych s3 o wiele liczniejsze niz odwotania do wszystkich dokumentéw
z poprzednich dziewietnastu wiekéw razem wziete. Ta uwaga jest
o tyle istotna, ze mam w pamieci wiele dyskusji na temat nauki Ko-
Sciola, kiedy to rozméwcy otwierali Breviarium fidei i powolywali sie
na wczes$niejsze dokumenty, natomiast ignorowali to, co na ten sam
temat Kosciot powiedzial w dokumentach pézniejszych. Ten biad,
niestety, powtarza sie czesto.

Aktywnos¢ Urzedu Nauczycielskiego Kosciota po Soborze Waty-
kanskim 11 jest duza. Wiaze sie to z charakterem naszych czaséw, ich



duza zmiennoscig i niewatpliwym zamieszaniem w sferze idei oraz
ze zmiang w samej teologii: nie formuluje juz ona jednoznacznych
tez, ktore uzyskiwalyby akceptacje ogbtu teologow. W tej sytuacji ak-
tualne nauczanie Kosciota, oparte na autorytecie papieskim, jest dla
teologdw szczegdlnie waznym punktem odniesienia.

Papieze sprawuja swoja postuge wobec Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota przez rézne rodzaje dokumentéw, ktoérych nazwy uksztatto-
waly sie w ciggu dlugiego czasu. S3 to encykliki, bulle, listy apostol-
skie, adhortacje, konstytucje, motu proprio i inne. Takze kongregacje
(od 2022 roku - dykasterie) watykanskie, szczegélnie Kongregacja
Nauki Wiary (od 2022 roku - Dykasteria Nauki Wiary), wydaja
swoje dokumenty. Jezeli sg podpisane przez Papieza, majg walor
uczestnictwa w autorytecie Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Ro-
dzaj dokumentu w jakis sposéb wskazuje na jego charakter, ale nie
przesadza sam w sobie o stopniu jego waznosci. Dlatego tutaj tylko
krétko o tej réznorodnosci dokumentéw Magisterium wspominamy.
Obecnie teksty tych dokumentéw - chod niestety nie wszystkie sg
przelozone na jezyk polski - s3 dostepne w internecie. Najbardziej
autorytatywna jest witryna Stolicy Apostolskiej.

4.8. Anathema sit!

Najwazniejszymi orzeczeniami Urzedu Nauczycielskiego Kosciota
s3 definicje dogmatyczne, a wiec stwierdzenia pozytywne, ale juz od
pierwszego soboru, w Nicei w roku 325, uksztaltowal sie takze oby-
czaj nauczania negatywnego, ktéry podtrzymywaty sobory i synody
az do XX wieku. Programowo i zupelnie zerwal z ta praktyka Sobér
Watykanski 11. To nauczanie negatywne ma zawsze nastepujgcg for-
mute: Jezeli kto$ twierdzi, Ze... - i tu nastepuje cytat, tekst uznany za
heretycki - niech bedzie wytgczony ze wspdlnoty Kosciota. Klasyczne,
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najpierw greckie, a potem lacinskie brzmienie to: anathema sit! Tra-
dycyjny polski przektad brzmi: ,Niech bedzie wyklety!”. Od tego
tacinskiego zwrotu wzielo sie pojecie anatema oznaczajace wlasnie
wyklecie. Nieco tagodniej, cho¢ ma dokladnie takie samo znaczenie,
brzmi stowo: ekskomunika. Takie orzeczenia brzmia groznie, ale sa
one wyrazem wielkiej ostroznosci Kosciota w formutowaniu doktryny.
Obrazowo mdwigc, s3 tylko odcieciem chorego pedu, a nie formowa-
niem konkretnego ksztattu drzewa.

Sobér Watykanski 11 nie tylko zerwal z tradycja nauczania nega-
tywnego, ale takze w jego dokumentach nie pojawiaja sie wyraznie
wyeksponowane definicje dogmatyczne. Wrecz przeciwnie, jak juz
wspominali$my, teksty te sg otwarte, nieprecyzyjne, wieloznaczne.
Nie ma tutaj miejsca, aby szerzej je omawiad, ale historia ich inter-
pretacji jest juz catkiem pokazna i zawita.

4.9. Wyznania wiary

Chcialbym zwr6ci¢ uwage na teksty znane wszystkim od dziecin-
stwa - wyznania wiary. Uzywamy w Kosciele, w trakcie liturgii, dwoch
wyznan: Sktad apostolski i Credo nicejsko-konstantynopolitariskie. Fakt,
zZe sg one powszechnie znane, nalezg do tekstow uczonych na pamieé
przed Pierwsza Komunig Swieta, moze sklania¢ do traktowania ich
jako tekstow wstepnych, katechetycznych, uproszczonych. Dlatego
warto przypomnie(, ze s3 to najwazniejsze teksty wyrazajgce wiare
Kosciota. Tak tez uznali redaktorzy Katechizmu Kosciota katolickiego,
i dlatego w duzej mierze oparli jego strukture wlasnie na tekstach
Credo. Sadze, ze mozna do Credo odnies¢ to, co Franciszek napisat
w Evangelii gaudium o kerygmie:



Nie mozna mysleé, ze w katechezie nalezaloby zaniecha¢ kerygmy
na rzecz formagcji, ktéra miataby by¢ bardziej ,solidna”. Nie ma nic
bardziej solidnego, bardziej glebokiego, bardziej pewnego, bardziej
tresciwego i bardziej madrego od przepowiadania poczatkowego. (165)

Analogicznie w wykladzie teologii dogmatycznej teksty Credo powin-
ny zajmowac wazne, a nawet centralne miejsce.

410. Sobor Watykanski 11

Sobor Watykanski I (1962-1965) i jego teksty byly juz w naszym
podreczniku wielokrotnie przywolywane. Tutaj chcemy jeszcze raz
podkresli¢ jego wyjatkowe znaczenie. Ot6z ten Sobér byt w dotych-
czasowej historii Kosciota ostatnim wielkim zgromadzeniem, so-
borem, ktérego uczestnicy przemysleli na nowo tajemnice Kosciota
w $wiecie. Bywa on okreslany jako sobor duszpasterski. Faktycznie
zaden dokument Soboru nie dotyczy wprost tajemnicy Boga. Stad
wynika m.in. pewna trwajaca do dzisiaj dyskusja dotyczaca tresci
nauczania soborowego. Mozna istote tej dyskusji stresci¢ w alterna-
tywie: czy nauczenie Soboru dotyczy tylko kwestii duszpasterskich
rozumianych jako wtérne wobec zagadnien $cisle dogmatycznych,
czyli czy Sobér odnowil sposéb dziatania Kosciota i jezyk duszpa-
sterstwa oraz komunikacji ze $wiatem, ale ta zmiana nie siegneta do
samego sedna doktryny; czy tez wychodzac od kwestii duszpaster-
skich, Sobér ujgl na nowo calg doktryne, odnowit swoje rozumienie
Kosciota, wiary, a wiec pojmowanie Bozego dzialania i Boga samego.
Jestem przekonany, Zze prawdziwa jest ta druga odpowiedz, czyli ze
dzielo Soboru przenika i przemienia cale nauczanie Kosciola, jest
odnowg siegajaca najgtebszych korzeni tozsamosci Kosciota, w tym
sposobu rozumienia wiary w Boga w Trdjcy jedynego, objawionego
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w Jezusie Chrystusie. Takie rozumienie jest podstawg do uznania,
ze dokumenty Soboru s3 nie tylko punktem odniesienia dla teologii
i nauczania Kosciola po Soborze, ale takze kluczem interpretacyjnym
calego wczesniejszego nauczania doktrynalnego Kosciota.

Przedstawiona tu alternatywa jest ciggle zywa, dyskusje dotycza-
ce dziedzictwa i recepcji Soboru trwaja i nic nie wskazuje na ich ry-
chly koniec. Fakt, ze Franciszek musi tak czesto i z takim naciskiem
powtarzad, ze przyjecie nauczania Soboru nie podlega dyskusji, jest
najwymowniejszym $wiadectwem trwatosci i glebokosci podziatéw
w Kosciele, spowodowanych réznicami w interpretacji dokumentéw
i recepcji Soboru. To wszystko nakazuje, aby od poczatku studium
teologii szczegdlng uwage przywigzywaé do poznawania nauczania
Soboru Watykanskiego I1.

W zwigzku z tym chcialbym podzieli¢ sie pewnym doswiadczeniem.
Poniewaz zapoznawanie studentéw z Soborem Watykanskim I1 uwa-
zam za obowigzkowy element wprowadzenia do teologii, w ramach
¢wiczen teologii zadawatem poszczegblne dokumenty soborowe do
opracowania. Studenci mieli je przeczytaé, znalez¢ jakies komentarze
i efekty tej pracy zreferowad na zajeciach. Rezultat byt bardzo daleki,
niestety, od moich oczekiwan. Studenci z najlepsza wolg zabierali sie
do czytania dokumentéw, szukania komentarzy i nic z tego nie wy-
chodzito. Referaty byly rozwodnionym powtarzaniem literalnej tresci
dokumentow. Okazalo sie tez, ze w polskiej literaturze teologicznej
prawie nie ma komentarzy wprowadzajacych w lekture dokumentow
soborowych. Najlepszymi wyprowadzeniami okazywaly sie zwykle
wstepy zawarte w pierwszym polskim wydaniu dokumentéw sobo-
rowych z roku 1968. Zob. Sobér Watykanski II: konstytucje, dekrety,
deklaracje. Tekst polski.



Faktycznie lektura ze zrozumieniem dokumentéw soborowych
wymaga duzego doswiadczenia teologicznego. To nie jest zadanie dla
studentéw. Przede wszystkim ojcowie soborowi uznali, ze rezygnu-
ja z tradycyjnych anatem oraz z scholastycznych definicji. Przyjeli
styl biblijny i obrazowy. Poza tym teksty te sg efektem dtugich prac,
odnoszg sie do wczesniejszych stanowisk, powstawaly jako kompro-
misy zatwierdzane w kolejnych glosowaniach. Sladéw tych dyskusji
i glosowan nad kolejnymi wersjami nie ma w tresci dokumentdw,
a bez $wiadomosci historii powstawania dokumentdow ich tekst cze-
sto wydaje sie banalny, gtadki. Dotarcie pod te gtadky powierzchnie
wymaga duzej wiedzy o punkcie wyjscia, przebytej drodze i sporach,
jakie wytyczaly kolejne etapy powstawania kazdego z dokumentow
Soboru Watykanskiego 11.

W trakcie pisania tego podrecznika ukazato sie nowe opracowanie
Zywe dziedzictwo Soboru. Komentarz do tekstéw Vaticanum II. Zmie-
nitem wiec tre$¢ zadan i polecam opracowanie referatéw o przygoto-
waniach do Soboru, przebiegu i procedurach powstawania poszcze-
g6lnych dokumentéw, ludziach zaangazowanych w przygotowanie
i przebieg prac soborowych. Referaty przedstawione przez studentéw
sa z reguly ciekawe lub bardzo ciekawe.
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Rozdzial 5.

Dwie komisje,

Katechizm Kosciota katolickiego,
Breviarium fidei

Omawiajac dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, trzeba
wspomnie¢ o dwoch komisjach Kurii Watykanskiej i wydawanych
przez nie dokumentach, do ktérych kilkakrotnie odwolujemy sie
w niniejszym opracowaniu. Nie maja one autorytetu Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciola, ale tez nie sg po prostu tekstami autorskimi,
podpisanymi przez jednego teologa. Podobnie jak Katechizm Koscio-
ta katolickiego, przekazuja teologie z glebi ducha katolicks. Chodzi
0 Miedzynarodowa Komisje Teologiczng i Papieska Komisje Biblijna.

5.1. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna
i jej dokumenty

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna zostala ustanowiona przy
Kongregacji Nauki Wiary przez papieza Pawta VI, w dniu 11 kwiet-
nia 1969 roku. Zadaniem Komisji jest pomaganie Stolicy Swietej,
w szczegblnosci Dykasterii Nauki Wiary, w studiowaniu wazniej-
szych kwestii doktrynalnych.

Teksty opracowywane przez Komisje stuzg m.in. jako teologiczne
wsparcie przy opracowywaniu dokumentéw Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota. Teksty te — powtérzmy - nie majg autorytetu Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciota, ale majg autorytet ekspercki i z pewnoscig
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ich tres¢ nie jest sprzeczna z naukg Kosciola. Ich studiowanie dla
teologa katolickiego okazuje sie ciekawe z wielu powodéw. Podsta-
wowe informacje na temat Komisji oraz liste opublikowanych przez
nig dokumentéw zob.:

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna (vaticanva)

5.2. Papieska Komisja Biblijna i jej dokumenty

Historia Papieskiej Komisji Biblijnej jest dtuzsza i bardziej skompli-
kowana niz historia Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Jest ona
dla nas szczegdlnie interesujgca w kontekscie nastepnego rozdziatu
dziernika 1902 roku papiez Leon XIII. Byt to czas wielkiego zamie-
szania w kwestiach dotyczacych wzajemnych relacji tresci zawartych
w Biblii i wynikéw badan nauk nowozytnych. Komisja miata wiec za
zadanie w sposéb kompetentny studiowal te zagadnienia i prezen-
towal stanowisko katolickie, w tym takze odpowiadaé na zglaszane
watpliwosci. Jej orzeczenia byly traktowane jako wypowiedzi Urzedu
Nauczycielskiego Kosciola.

W 1971 roku papiez Pawel VI potaczyl Komisje z Kongregacja
Nauki Wiary. Uzyskala tez status analogiczny do statusu Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej, a wiec od tej pory jej dokumenty
maja charakter ekspercki.

Watykanska strona internetowa tej Komisji, na ktérej sg poda-
ne wszystkie jej dokumenty od 1905 roku, na razie nie ma polskiej
wersji jezykowej:

Pontificia Commissione Biblica (vaticanva)



https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_pro_14071997_ictheology_pl.html
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_index_it.htm

Takze tylko ostatni dokument opublikowany na tej stronie jest
w polskiej wersji jezykowej:

Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej (30 wrzesnia 2019 r)

!Vatican.va!

Na jezyk polski zostaly przelozone takze inne dokumenty Komisji,
mimo Zze nie sg one dostepne na stronie watykanskiej, w tym m.in.
bardzo wazny:

INTERPRETACJA PISMA SWIETEGO W KOSCIELE (wiara.pl)

Podaje jeden adres internetowy, ale wiem, ze istniejg trzy przeklady
tego tekstu na jezyk polski.

5.3. Denzinger, Breviarium fidei

Potrzeba dydaktyczna spowodowata powstawanie wyboréw najwaz-
niejszych wypowiedzi doktrynalnych Kosciota. Pierwszy i do dzisiaj
najbardziej znany taki wybér powstal w X1x wieku. Jest to Enchi-
ridion Symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et
morum wydany przez Heinricha Josepha Dominikusa Denzingera
w Wiirzburgu w 1854 roku. Ta antologia przy okazji kolejnych wydan
byta uzupelniana. W roku 1963 ukazato sie catkowicie na nowo opra-
cowane 32. wydanie dziela Denzingera, tzw. Denzinger-Schénmetzer.
Ostatnie uzupelnione wydanie pochodzi z 1976 roku (H. Denzinger,
A. Schonmetzer, Enchiridion symbolorum, definitionum et declaratio-
num de rebus fidei et morum).
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Odpowiednikiem Denzingera w jezyku polskim s3 kolejne wydania
Breviarium fidei: Breviarium fidei. Kodeks doktrynalnych wypowiedzi
Kosciola. Drugie nieznacznie zmienione wydanie zostato opracowa-
ne przez Stanistawa Glowe i Ignacego Biede: Breviarium fidei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Kosciota. Trzecie wydanie opracowali Igna-
cy Bokwa, Tadeusz Gacia, Sylwester Laskowski, Henryk Wojtowicz:
Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota. Jest ono
dostepne w sieci: breviarium_-fidei.pdf (jednoczmysie.pl)

Obecnie dostep do dokumentéw Kosciola jest nieporéwnywalnie
tatwiejszy niz w czasach, kiedy powstawal Enchiridion oraz pierwsze
wydania Breviarium fidei. Zmienilo sie réwniez rozumienie teologii
i sposobu interpretacji oraz odniesien do tekstéow Magisterium Ko-
Sciota. Dlatego przydatnosé tych wyboréw dokumentdéw jest ograni-
czona. Na pewno nie powinny one by¢ podstawg wyktadu, a jedynie
zrédlem - i to jednym z wielu - wykorzystywanych w wyktadzie i ko-
mentowaniu tekstow magisterialnych. Karl Rahner w opublikowa-
nym w 1969 roku artykule pt. Punkt wyjscia wspotczesnej teologii uzyt
stowa ,Denzinger-Theologie” na okreslenie pewnego typu teologii,
jaki trzeba koniecznie przezwyciezyc¢ i porzucié:

Collectanea_Theologica-r1971-t41-n2-s5-14.pdf (muzhp.pl)

5.4. Katechizm Kosciota katolickiego

Nie jest jednoznacznie rozstrzygniete, czy opublikowany w 1992
roku Katechizm Kosciola katolickiego nalezy do Magisterium Kosciota.
Usytuowanie tekstu katechizmu na stronie internetowej vaticanva
wskazuje, Ze nie jest traktowany jako dokument Magisterium, ale
jako kategoria sama w sobie. Niezaleznie od tych rozwazan nie ma


http://jednoczmysie.pl/wp-content/uploads/2013/02/breviarium_-fidei.pdf
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Collectanea_Theologica/Collectanea_Theologica-r1971-t41-n2/Collectanea_Theologica-r1971-t41-n2-s5-14/Collectanea_Theologica-r1971-t41-n2-s5-14.pdf

watpliwosci, ze przywolana tu publikacja wyraza wiare i nauczanie
Kosciota. Dlatego jest tutaj wspominany. Katechizm Kosciola kato-
lickiego to doskonate narzedzie do konsultacji w trakcie wyktadu
i studium teologii, jako Ze przedstawia tresci nauczania KosSciota we
wszystkich waznych kwestiach i dokumentuje je stosownymi orzecze-
niami Magisterium. Polskiej wersji Katechizmu Kosciota katolickiego
nie ma na stronie watykanskiej, ale jest dostepna w internecie, np.:

Katechizm Kosciota Katolickiego (opoka.org.pl)

Katechizm Kosciota katolickiedo jest wiec bardzo przydatny, moze
bowiem stanowi¢ podreczne zrédlo wiedzy o nauczaniu Kosciola,
natomiast z moich doswiadczen i rozméw w srodowisku akademic-
kim wynika, ze zupelnie nie sprawdza sie jako podstawa wykladu
czy katechezy. A wiec funkcja i sposob wykorzystania katechizmu
zasadniczo zmienily sie w poréwnaniu z oryginalnym potrydenckim
zamystem katechizmu jako uproszczonego wyktadu stosownego jako
podstawa katechezy i zestawu tekstéw do opanowania pamieciowego.
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Rozdzial 6.
Objawienie i natchnienie
Pisma Swietego

Zaczelismy od wskazania, ze teologia jest uprawiana wewnatrz wiary.
To stwierdzenie $ciSle wigze sie, okazuje sie niemal réwnoznaczne
z uznaniem, ze mozemy cokolwiek powiedzie¢ o Bogu tylko dzieki
temu, ze Bog objawia sie czlowiekowi. Wszystkie tresci teologicz-
ne sg oparte na wierze w Objawienie. Mozna wrecz powiedzied, ze
$wiatlo wiary jest swiatlem Objawienia. A wiec teologiczna refleksja
na temat Objawienia jest tematem wazniejszym i wczesniejszym od
tematu Tradycji i Magisterium. Jednak trzeba bylto wczesniej przed-
stawi¢ wage Magisterium dla teologii, aby stalo sie jasne, dlaczego
katolickiej nauki o Objawieniu i natchnieniu Pisma szukamy naj-
pierw w dokumentach Kosciola, a dopiero potem mozemy siegaé do
koncepcji poszczegdlnych teologdw. Zasadniczo refleksja nad Obja-
wieniem nalezy do teologii fundamentalnej, ale juz w ramach wstepu
do teologii trzeba wskaza¢ kilka podstawowych punktéw nauczania
Kosciola na ten temat.

Katolicka nauka o Objawieniu zostala wylozona w Dei Verbum.
Poniewaz wiara w Objawienie nalezy do serca wiary Kosciola, jest ona
obecna w teologii od poczatkuy, byta wyktadana juz we wczesniejszych
dokumentach Kosciola, ale wlasnie ten dokument, jako najnowszy
tekst najwyzszej rangi doktrynalnej, zbiera w sobie cate dotychczaso-
we nauczanie Magisterium. A wiec siegamy najpierw do niego i to ten
tekst jest kluczem hermeneutycznym przy studiowaniu i interpre-
towaniu wczes$niejszych i péZniejszych dokumentéw. Najwazniejsze

z dokumentéw wezesniejszych sg przywolane w pierwszym punkcie
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Dei Verbum. Jest tez oczywiste, ze teologiczne refleksje o naturze
Objawienia prowadzone po ogloszeniu Dei Verbum musza w jakis
sposdb do tego tekstu sie odnosic.

6.1. Kilka mysli wprowadzajacych do lektury Dei Verbum

Tekst znajduje si¢ pod linkiem: ,DEI VERBUM" (wiara.pl)

6.1.1. Jezyk Konstytucji

Przede wszystkim trzeba zwréci¢ uwage na jezyk Konstytucji. Te
kwestie zasygnalizowali$my juz, omawiajgc dokumenty Soboru Wa-
tykanskiego 11. Ot6z jest to jezyk przesycony cytatami i frazami z Pi-
sma Swietego, obrazowy, metaforyczny. Zawsze podkreslam, ze jest to
jezyk swiadomie i w wyrafinowany sposob nieprecyzyjny, a wlasciwie
precyzyjny, ale jest to zupelnie inny rodzaj precyzji niz ta, do ktorej
przyzwyczaila nas logika matematyczna. Pytaniu o rodzaj precyzji
jezyka teologii poswiecamy osobny punkt w dalszej czesci Wprowa-
dzenia... Natomiast juz wczesniej wspominalismy, ze ciezkos$¢ tekstow
soborowych jest w pewnym stopniu efektem kompromiséw wypra-
cowywanych w trakcie prac nad dokumentami i glosowan. Z obu po-
wodow teksty Konstytucji sa nielatwe w interpretacji.

6.1.2. Wolnos¢ Boga

Zasadnicza nauka Dei Verbum o Objawieniu zaczyna sie od stow:
,Spodobato sie Bogu” (oryginal laciniski: Placuit Deo). Te stowa pod-
kreslajg absolutng wolnos¢ Boga w dziele Objawienia, w jego za-
kresie i samym sposobie objawiania sie Boga. A zatem wykluczaja
mozliwos$¢ kompletnego ujecia rozumowego, niezaleznego od wiary


https://biblia.wiara.pl/doc/423157.DEI-VERBUM

udowodnienia nauki o Objawieniu. Nastepne stowa podkreslaja
ten aspekt. Otéz Boég w Objawieniu pozostaje ,niewidzialny”. Te
niewidzialno$¢ nalezy rozumieé¢ mocno - jako niepoznawalnos¢
dla rozumu. Nastepnie natura Objawienia jest przedstawiona przez
metafore przyjacielskiej rozmowy, a nie wyktadu. Istotg Objawienia
nie jest przekazanie wiedzy, ale nawigzanie wspdlnoty. Objawienie
jest przez ojcéw soborowych $cisle powigzane z dzielem stworzenia:
Bog, ,stwarzajac wszystko i zachowujac (por. J 1,3), daje ludziom po-
przez rzeczy stworzone trwate swiadectwo o sobie”. W ten sposdb
dokument wskazuje, ze kazda praca umyshu ludzkiego badajgcego
Swiat moze stac sie drogg poznawania Boga i jest mozliwa wylgcz-
nie dzieki uprzedniej woli Boga. Tekst dokumentu zupelnie pomi-
ja mocno obecne we wczesniejszej teologii i doktrynie rozréznienie
na objawienie naturalne i nadprzyrodzone. Warto o tym pamieta¢,
bo to rozréznienie ciggle jest obecne w obiegu teologicznym. Dei
Verbum réwniez definitywnie odrzuca pojawiajacg sie we wczesniej-
szych opracowaniach koncepcje dwoch zrédet Objawienia. Wyraznie
pisze o jednym zroédle (Dei Verbum 7). Dopiero w tym kontekscie -
Objawienia Boga w catlym stworzeniu - pojawia sie nauka o obja-
wieniu sie Boga w opisanej w Pismie Swietym historii zbawienia.
Kulminacjg wykladu jest wskazanie na Jezusa Chrystusa jako pel-
nie Objawienia.

6.1.3. Objawienie w Jezusie Chrystusie

Jako chrzescijanie wierzymy, ze pelnig i szczytem Objawienia jest
objawienie Boga w Jezusie Chrystusie. Do niego prowadzi cala hi-
storia zbawienia opisana w Pi§mie Swietym, w jego $wietle pojmuje-
my objawianie sie Boga w calym stworzeniu. Wiara w Jezusa, ktéry
umarl na krzyzu dla naszego zbawienia, zmartwychwstal i przyjdzie
sadzié zywych i umarlych, jest fundamentem naszej wiary, a wiec
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i teologii. Chrzescijanstwo to religia Osoby, a nie Ksiegi, a wiec to
Jezus wskazuje na Pismo Swiete. Mamy zatem do czynienia z sy-
tuacjg, ktora moze by¢ potraktowana jako kolo hermeneutyczne:
Co prawda Jezus i Jego dzielo zbawcze byly przez apostotéow i ko-
lejne pokolenia chrzescijan gloszone ustnie i do dzisiaj wiara rodzi
sie ex auditu - ze stuchania. Ale zycie, Smier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa oraz Jego nauke znamy z Pisma i do $wiadectwa Pisma
odnosimy naszg wiare w Jezusa. Jednoczesnie osoba Jezusa jest
podstawowym punktem odniesienia i jego $wiadectwo sprawia,
ze uznajemy Pismo Swiete za ksiege natchniona, przedstawiajaca
objawienie Boga. A zatem historia patriarchéw i ludu wybranego
jest dla nas historig objawiania sie Boga wtasnie dlatego, ze zosta-
ta uznana za taky przez Jezusa. Kosciél przyjal Stary Testament
za swojg ksiege $wieta, patrzac na Jezusa, ktéry przyznawat sie do
Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba.

Ta sama zasada dotyczy teologicznej refleksji o objawieniu Boga
w stworzeniu. Teologia poddaje refleksji wszystkie sposoby obja-
wiania sie Boga w $wietle wiary w Boga Jezusa Chrystusa. Taki
punkt oparcia, ktdry jest bardziej fundamentalny od jakiejkolwiek
krytyki teologicznej, jest szczegblnie wazny dzisiaj, gdy w kulturze
Zachodu coraz mocniej dominuje ateizm, a Swiat postrzegany jest
wylgcznie w perspektywie naukowej, materialnej. W tej sytuacji gto-
szenie wiary w Boga, stworzyciela nieba i ziemi, nie moze opiera¢
sie ani na kulturowym konsensusie dotyczacym istnienia Boga, ani
na religijnosci spontanicznie kierujacej umyst i uczucia ludzkie ku
gorze, poza ten $wiat. Albowiem i jedno, i drugie zostato w mysli
europejskiej - poczawszy od X1X wieku - gleboko zakwestionowane,
poddane logice podejrzen i dekonstrukgji.



6.1.4. ,Objawienie publiczne”
Pod koniec 4. punktu Dei Verbum czytamy, ze

nie nalezy sie juz spodziewal zadnego nowego objawienia pu-
blicznego przed chwalebnym ukazaniem sie Pana naszego Jezusa

Chrystusa (por. 1 Tm 6,14 i Tyt 2,13).

Wprowadzone tutaj pojecie objawienia publicznego jest wazne. Moz-
na wnioskowad, ze ,objawienie publiczne” wypelnito si¢ w Jezusie
Chrystusie, zostalo spisane w tekscie natchnionym Pisma Swiete-
go i jego czas definitywnie zamknal sie wraz ze $miercig ostatniego
z apostotow. Takie komentarze pojawiajg sie w literaturze teologicz-
nej. A wiec zacytowane zdanie z Dei Verbum wskazuje, ze Magiste-
rium Kosciota, w tym takze Zaden oglaszany dogmat, nie nalezy do
objawienia publicznego.

Poza tym to zdanie jest kluczowe w teologicznej ocenie tzw. obja-
wien prywatnych. W Zaden sposéb nie uzupelniajg one objawienia
publicznego. Zob. tez: Katechizm Kosciota katolickiego, 66-67.

W historii Kosciota mamy catkiem sporo objawien prywatnych
i ciggle pojawiajg sie kolejne. Kosciét je szanuje, rozeznaje ich tresci
w $wietle Objawienia, ale nie przyznaje im Zadnej wartosci specjalnej.
To znaczy stwierdza, Ze na pewno nic nowego do tego, co zostato obja-
wione w Jezusie Chrystusie, nie wnoszg. Czesto slyszy sie, ze Kosciét
uznat jakie$ objawienie prywatne. Oznacza to tylko tyle, iz spisane
tresci takiego objawienia zostaly przebadane przez wyznaczonych
teologbw i stwierdzili oni, ze nie zawieraja herezji. Wtedy méwi sie,
ze Koscidt uznal przebadane objawienie prywatne. Nie ma w tym
uznaniu potwierdzenia, ze takie objawienie prywatne wzbogacito na-
sza wiedze np. o nieznane z Pisma Swietego fakty z zycia Jezusa czy
Maryi. Nie oznacza takze zadnego zobowigzania katolikéw do wiary
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w tredci takiego objawienia. Jest to tylko, powtarzam, stwierdzenie,
ze kto chce, moze uznawac za wiarygodne tresci tych objawien pry-
watnych, ewentualnie wlaczy¢ przekazywane w nich pouczenia do
swojej osobistej poboznosci. Moga sie na takich objawieniach pry-
watnych opieraé takze pewne formy poboznosci zaakceptowane do
uzytku publicznego, ale uczestnictwo w nich pozostaje dobrowolnym
wyborem kazdego katolika.

Objawienia prywatne s3 pewnego rodzaju doswiadczeniami mi-
stycznymi. Doswiadczenie mistyczne jest jedng z drég poznawania
Boga. Teologia chrzescijaniska szanuje te doswiadczenia i pisma mi-
stykow sg jednym z waznych jej Zrodel, ale nie uznaje ich za pierwotne,
samodzielne Zrédlo poznania Boga. Mozna je traktowac jako miej-
sca teologiczne, cho¢ nie nalezg do ,objawienia publicznego’. Teksty
mistyczek i mistykow skladajg sie na dziedzictwo duchowe Kosciota.
Ich lektura moze by¢ wielkim wsparciem w naszej drodze wiary, moze
te wiare umacnia¢ i pomagaé w zrozumieniu wielu aspektéw zycia
wiary, ale kluczem hermeneutycznym tej lektury zawsze pozostaje
Objawienie publiczne.

6.2. Pismo Swiete jako ksiega natchniona

Jak juz wspominali$my, Dei Verbum osobno, po przedstawieniu
nauki o Objawieniu, omawia kwestie natchnienia Pisma Swietego.
Powtérzmy: w ten sposob Sobér podkresla, ze tekst Pisma nie jest
dyktowany przez Boga. Jest to tekst natchniony, a nie objawiony.
Wiara Kosciota dotyczgca natchnienia Pisma zostata zebrana i przed-
stawiona w trzecim rozdziale Dei Verbum. Oméwienie wszystkich
tresci tego rozdziatu daleko wykracza poza zakres wprowadzenia
do teologii. Dlatego skupimy sie na watkach, ktére s - jak sadze -
wyjatkowo wazne dla uprawiania teologii. Dokument stwierdza, ze



caly tekst Pisma jest natchniony. To stwierdzenie jest odrzuceniem
pomystéow sugerujgcych ,stopniowanie poziomu natchnienia” beda-
cych prébg przezwyciezenia kltopotow wynikajacych z niezgodnosci
tresci historycznych Pisma z wynikami badan naukowych. Zamiast
,Stopniowania” w Dei Verbum zostato wyjasnione, ze ,Ksiegi biblijne
w spos6b pewny, wiernie i bez btedu uczg prawdy, jaka z woli Bozej
miata by¢ przez Pismo Swiete utrwalona dla naszego zbawienia’.
Ostatnie stowa precyzuja wiec charakter prawdy zawartej w Pismie.
Réwnie wazne dla egzegezy i calej teologii sg stwierdzenia dotyczace
autorstwa Pisma. Ot6z, przy zachowaniu nauki o absolutnym pierw-
szenstwie Boga jako Autora, Dei Verbum wyraznie podkresla pelne
uczestnictwo ludzi, autoréw tekstéw tworzacych Pismo.

Polecam artykul Henryka Bogackiego SJ pt. Konstytucja I1 Soboru
Watykanskiego o Bozym Objawieniu ,Dei Verbum”:

Collectanea_Theologica-r1966-t36-n1_4-s74-92.pdf (muzhp.pl)

Artykut zostal opublikowany w 1966 roku, a wiec tuz po zakonczeniu
Soboru. W tekscie czu¢ powiew nowosci, jakg przynidst Sobér. Nato-
miast lektura tego tekstu po kilkudziesieciu latach od zakonczenia
Soboru jest ciekawym doswiadczeniem, okazja do zastanowienia, co
z rozbudzonych nadziei spetnilo sie, a co poszto zupelnie inaczej.

6.2.1. Nuda vox Dei?

W tym miejscu warto wspomnie( fraze nuda vox Dei, dzieki ktorej
lepiej mozemy rozumiec relacje Objawienia i natchnienia Pisma
Swietego. Objawienie jest kategorig teologiczng. Czyli nie istnieja,
nigdzie nie sa zapisane, verba nuda, stowa, ktére bylyby wypowie-
dziane wprost, bezposrednio przez Boga. Oczywiscie nie s3 takimi
verba nuda - stowa zapisane w Pisémie Swietym. To przekonanie
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jest niezmienne w KoSciele od poczatku i dlatego nie byto potrzeby,
aby je wyraznie artykutowad. Dopiero nowozytne spory o zgodnos¢
historycznych treici Pisma Swietego z wiedza naukowa wymagaly,
aby w ramach nauki o Objawieniu wyraznie wyr6zni¢ nauke o na-
tchnieniu Pisma Swietego, a w niej nauke o roli ludzi, ktérzy pisali
teksty Biblii.

6.2.2. Konsekwencje nauki Dei Verbum dla egzegezy
i calej teologii

Uznanie pelnego uczestnictwa ludzi jako autoréw Pisma Swietego
ma bardzo powazne konsekwencje, ¢dyz nie tylko zezwala, ale wrecz
wymaga, aby podczas lektury Pisma traktowac je takze jako tekst
ludzki, a wiec w pelni nalezgcy do kultury danego czasu i miejsca,
napisany w jezyku uzywanym przez autora, wedtug regutl i zwycza-
jow ksztattujacych teksty w tejze kulturze. Czyli tekst Biblii nalezy
poddaé wszelkim studiom, jakim poddajemy spisane teksty.

Warto tutaj zauwazy¢, ze Sobor, ujmujgc w ten sposéb nauke
o natchnieniu Pisma, uwzglednit to, co dziato sie na uniwersyte-
tach od ponad stu lat. Albowiem im dany tekst jest wazniejszy dla
kultury, tym intensywniej jest studiowany i badany. Jak wiadomo,
w naszej kulturze nie ma tekstu, ktéry bytby gruntowniej zbadany
niz Pismo Swiqte. Otéz wraz z rozwojem nowozytnej nauki, mniej
wiecej od XVIII wieku, rozwinely sie takze studia nad historig kul-
tury, a w wieku XIX przyszta kolejna fala fascynacji starozytnoscia,
w tym jej dorobkiem pi$mienniczym. W ramach tego nurtu takze
Pismo Swiete bylo studiowane przy zastosowaniu kolejnych, coraz
doskonalszych, ale i coraz szybciej zmieniajgcych sie metod i na-
rzedzi badawczych. Takie badania Pisma Swietego stymulowala
réwniez pewna wrogos¢, podejrzliwosé wobec chrzescijanistwa, wiary
w Boga, jaka dominowata w elitach intelektualnych tamtego czasu.



Jednym z efektow tej wrogosci byly kolejne proby udowodnienia,
ze Jezus jest postacig mityczng, taka sama jak bohaterowie z mi-
tow greckich czy rzymskich, albo np. legendarni zalozyciele Rzymu:
Romulus i Remus. W efekcie - powtérzmy - nie ma w naszym dzie-
dzictwie kulturowym tekstu gruntowniej przebadanego niz Biblia.
Kosciét katolicki dtugo byl podejrzliwy wobec tych nowozytnych
badan. Dlatego o wiele wczesniej od badaczy katolickich takie stu-
dia prowadzili uczeni niekatoliccy, protestanccy.

Teraz jednak, dzieki nauczaniu Dei Verbum, jest to juz jedynie
wspomnienie. Co do zasady Kosciét katolicki nie tylko pozwala,
ale uznaje za niezbedne wszystkie badania naukowe, a teologowie
katoliccy, chcgc zachowad rzetelnos¢ naukows, powinni je uwzgled-
niaé. Jak? To juz kolejna sprawa. Podstawowa zasada pozostaje
niezmienna. Analogia fidei jest nieusuwalnym kryterium, czyli
kluczem interpretacyjnym. Jest to klucz wiary, ktéra poprzedza
teologie. Tym bardziej poprzedza kazde ustalenie egzegezy kry-
tycznej. Nauki nowozytne maja to do siebie, ze wyniki ich badan
sa zawsze czastkowe i prowizoryczne, kolejne studium moze i po-
niekad powinno zakwestionowac to, co aktualnie jest uznawane za
najwyzsze osiggniecie nauki w danym temacie. A wiec teolog nie
moze przykladaé do kolejnych ustalen specjalistéw odnosnie zna-
czenia tekstu biblijnego, jego pochodzenia, autorstwa, zgodnosci
z innymi zrédtami historycznymi itp. wagi absolutnej. Natomiast
bezblednos¢ Pisma Swietego jest w Kosciele rozumiana wedhug
wspomnianej juz zasady, ze Pismo Swiete jest Stowem Bozym da-
nym nam dla zbawienia, a wiec nieomylnie méwi nam o Bogu i jego
dziele. Do tej nieomylnej prawdy docieramy naszymi ludzkimi dro-
gami. Ko$ci6t nie traktuje zatem Biblii jako skarbnicy nieomylnej
wiedzy o $wiecie, jego budowie, historii, zasadach dziatania, ktéra
to skarbnica bytaby konkurencyjna wobec wiedzy, jakg przynosza
nauki przyrodnicze.
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Biblistyka katolicka od Soboru Watykanskiego 11 krytycznie
przyswaja osiggniecia metody historyczno-krytycznej oraz korzy-
sta z dorobku nowozytnej hermeneutyki, ale mam wrazenie, ze
w malym stopniu siega do refleksji filozoficznej prowadzonej po
Linguistic Turn. O tym zwrocie jezykowym wspominamy w punkcie
poswieconym filozofii analitycznej. W tym punkcie wspominamy
tez Jacquesa Derride, ktéry réwniez dokonal swoistego zwrotu je-
zykowego. Dlatego, cho¢ wspomniane tu angielskie okreslenie jest
uzywane w odniesieniu do filozofii analitycznej po Ludwigu Witt-
gensteinie, doskonale opisuje takze mysl Derridy. Wlasnie refleksja
Derridy, pokazujgca mocne, nieredukowalne do zadnych czastko-
wych, historycznych analiz, znaczenie tekstu, moze by¢ doskonalym
filozoficznym fundamentem do stosowania metody synchronicznej
w studiowaniu tekstu Pisma i uzasadnianiu jej prymatu nad meto-
dg historyczno-krytyczng albo - stosujac stownictwo zaproponowa-
ne przez Waldemara Chrostowskiego w Kwestiach terminologicznych
w egzegezie biblijnej (s. 207-208) - prymatu podejscia synchronicznego
nad podejsciem diachronicznym.

6.2.3. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej,
adhortacja Verbum Domini

Dei Verbum zaowocowato nowym sposobem obecnosci Pisma Swiete-
go w zyciu Kosciota oraz, w konsekwengji, refleksja teologiczng i dok-
trynalng. Chciatbym zwréci¢ uwage na dwa teksty. Pierwszy z nich to
opublikowany w 1993 roku dokument Papieskiej Komisji Biblijnej:

INTERPRETACJA PISMA SWIETEGO W KOSCIELE (wiara.pl)

Dokument ten odnosi sie do wielu kwestii, jakie pojawity sie w dys-
kusjach teologicznych i duszpasterskich, ktére wynikly z recepcji Dei


https://biblia.wiara.pl/doc/423153.INTERPRETACJA-PISMA-SWIETEGO-W-KOSCIELE

Verbum. Daje tez jeden z najlepszych znanych mi opiséw fundamen-
talizmu. Fragmenty przytaczam ponizej.

Drugim w kolejnosci dokumentem, ale posiadajgcym walor naucza-
nia doktrynalnego, jest adhortacja apostolska Verbum Domini (2010):

hf ben-xvi_exh_20100930_verbum-domini_pl.pdf (vaticanva)

Byla ona owocem prac XII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlne-
go Synodu Biskupdw, ktére odbywalo sie w Watykanie w dniach
od 5 do 26 pazdziernika 2008 roku i obradowato na temat: ,Stowo
Boze w zyciu i misji Kosciola". Oglosit ja w 2010 roku papiez Bene-
dykt xvi. W tej adhortacji zostaly oméwione: recepcja nauczania
Dei Verbum w Kosciele oraz zasady lektury Pisma w Kosciele. Cie-
kawy dla uprawiania teologii jest watek analogii wyraznie obecny
w tej adhortacji. Szczegdlnie wazne jest wyeksponowanie wyrazenia
analogia fidei jako pojecia opisujacego charakter wypowiedzi o Bogu.
Do tej formuly nawigzujemy m.in. w punkcie po$wieconym meto-
dzie teologicznej.

6.2.4. Lektura Pisma Swietego, pokusa fundamentalizmu

Cé6z wynika z tego wszystkiego? Otdz okazuje sie, ze lektura Pisma
SMqtego nie jest tatwa, nie wystarczy po prostu otworzy¢ i czytad, aby
juz niezawodnie poznawal prawde o Bogu. Istnieje wiele sposobéw
rozumienia i odczytywania Pisma Swietego i nie kazdy jego czytel-
nik musi mie¢ za soba studia teologiczne albo teoretyczne przygo-
towanie biblijne, ale kazdy winien przynajmniej mie¢ $wiadomo$¢,
ze Biblia jest ksiegg natchniong, a wiec takze w petni ludzky i ma
to swoje konsekwencje praktyczne, np. nie wolno cytatéw biblijnych
traktowaé jak wyroczni. Natomiast teolog musi posiadaé wiedze
wynikajaca ze studiéw biblijnych i uwzgledniaé ja w swojej pracy.
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Taki stan rzeczy moze rodzi¢ frustracje. Pojawia sie pragnienie,
aby trwal w prostocie wiary. Przeciez Bog kieruje swoje Stowo do
kazdego, nie tylko do wyksztalconych teologow. Z tej frustracji i pra-
gnienia moze rodzi¢ sie fundamentalizm w podejéciu do Pisma Swie-
tego. Nie ma jednej definicji fundamentalizmu biblijnego, ale moze-
my tutaj powtdrzy¢ to, co pisalismy, omawiajac dokumenty Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota: fundamentalizm jest przeswiadczeniem,
Ze czytam po prostu to, co zostalo napisane, nie doktadam wiasnych
interpretacji. Lektura fundamentalistyczna przedstawia samg siebie
jako prostg, autentyczng, wrecz jedyna i prawdziwa, w odréznieniu
od wszystkich innych, ktére doktadaja co$ od czytelnika, zmieniajg
prawdziwe znaczenie stéw oraz catych fragmentdw tekstu. Taki fun-
damentalizm na pierwszy rzut oka prezentuje sie znakomicie i ma
moc uwodzacg. Wiele koscioléw ewangelikalnych przyjeto ten spo-
s6b rozumienia Pisma Swietego za swoja doktryne. Niektore maja
nawet w swoich nazwach stowo: fundamentalistyczny. Rozumieja
je w sensie, jaki zostal sprecyzowany w 1895 roku przez Amerykan-
ski Kongres Biblijny w Niagarze, w stanie Nowy Jork. Taki funda-
mentalizm m.in. traktuje Biblie jako zZrédto wiedzy naukowej na
temat powstania $wiata i sytuuje nauke o stworzeniu calego swiata
przez Boga na tym samym poziomie co wszelkie wyniki badan nauk
przyrodniczych opisujace proces ksztaltowania sie kosmosu, Ziemi,
zycia na Ziemi. A wiec podtrzymuje jako nieusuwalny konflikt wia-
ry biblijnej i nowozytnej nauki. Oczywiscie w tym konflikcie staje
po stronie litery Biblii.

6.2.5. Na czym polega fundamentalizm biblijny?
Sprébujemy tutaj pokrotce przedstawié, gdzie thkwi falsz w tak przed-

stawionym fundamentalizmie, gdyz jestem przekonany, ze w jego za-
tozenia jest wpisany zasadniczy, najlepiej powiedzieé: fundamentalny



btad. W tym celu skonfrontujmy tezy fundamentalizmu z katolickg
nauka o natchnionym charakterze Pisma Swietego. Otéz, cho¢ tego
wprost nie deklaruje, fundamentalizm biblijny zaklada, ze Pismo
Swiete jest tekstem objawionym, podyktowanym przez Boga. To
jest sprzeczne z katolickg, i nie tylko katolicka, ale tez dominujacg
w chrzescijanstwie, wiarg w natchniony charakter Pisma. Traktujac
tekst Biblii jako tekst przekazujacy bezposrednio i jednoznacznie
prawde, bezbtedny w kazdym literalnym szczegédle, fundamentalisci
odrzucajg to wszystko, co wiemy o ludziach, natchnionych autorach
tekstow biblijnych: ich kulturze, wiedzy, srodowisku zycia, a wiec
neguja ludzki charakter tego tekstu.

A oto dwa cytaty z przedstawionego powyzej dokumentu Papie-
skiej Komisji Biblijnej pt. Interpretacia Pisma Swietego w Kosciele
katolickim opisujace fundamentalistyczng lekture Biblii:

Fundamentalistyczna lektura Biblii opiera sie na zalozeniu, ze
Biblia, bedac natchnionym i wolnym od bledu Stowem Bozym,
powinna by¢ odczytywana oraz interpretowana dostownie we
wszystkich szczegdotach. Jednakze przez ,interpretacje dostowng”
rozumie sie tu jakby pierwsze rozumienie, ,literalne’, czyli wyklu-
czajace wszelkie préby rozumienia Biblii z uwzglednieniem jej hi-
storycznego powiekszania sie i rozwoju. ZatozZenie to sprzeciwia sie
wiec stosowaniu metody historyczno-krytycznej, podobnie zresztg
jak odrzuca ono postugiwanie sie wszelkimi innymi metodami
naukowymi przy interpretacji Biblii.

Fundamentalizm podkresla, nie bez przesady, bezbtednosé réznych
szczegotow tekstow biblijnych zwlaszcza historycznych i nawigzu-
jacych do rzekomych prawd naukowych. Czesto historycyzuje na-
wet to, co ze swej natury nie moze uchodzi¢ za historyczne. Uwaza

bowiem za historyczne to wszystko, co zostato przekazane przy
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uzyciu stéw w czasie przesztym, nie zwracajac uwagi na mozliwosé
zaistnienia sensu symbolicznego lub metaforycznego. (1.F)

Tekst za: INTERPRETACJA PISMA

SWIETEGO W KOSCIELE (wiara.pl)

6.2.6. Dalszy cigg krytyki fundamentalizmu biblijnego
z pozycji teologii katolickiej
Kazda lektura jest interpretacja

Skoro jednak w doktrynie Kosciota przyjmujemy fakt, ze teksty Pi-
sma Swietego tworzyli ludzie, to konsekwentnie musimy uwzgled-
nia¢ wiedze, jaka posiadamy odnosnie do charakteru tekstu pisane-
g0 1 sposobdw jego odczytywania. Jest to wiedza, ktorg posiadali juz
starozytni, obecna w kulturze europejskiej przynajmniej od czasow
greckich, a obecnie poglebiona w wyniku wielu studiéw, stanowigca
istotny element badann nauk humanistycznych. A ta podstawowa
wiedza na temat spisanego tekstu i jego lektury mowi to, o czym juz
kilka razy wspominali$my: kazda lektura jest interpretacja.

Kazdy tekst powstaje w pewnym srodowisku kulturowym, w pew-
nym jezyku i jest czytany przez czlowieka, ktéry ma swoje $rodo-
wisko kulturowe: wyksztatcenie, do§wiadczenia, jezyk. Lektura jest
spotkaniem za posrednictwem tekstu autora i czytelnika. Owoc
tego spotkania, czyli to, co czytelnik zrozumiatl z tekstu, jest kazdo-
razowo unikalng synteza wkladu autora i czytelnika. Ta reguta
jest powszechna. Okazuje sie, ze nawet lektura prostych tekstéw,
np. z gazet codziennych, pisanych i czytanych w wielkiej bliskosci
i z zalozenia tatwych w odbiorze oraz mozliwie jednoznacznych, tez,
cho¢ w niewielkim stopniu, podlega tej zasadzie.

W odniesieniu do Pisma Swietego, w wypadku ktérego mamy
swiadomosé, ze autorzy s3g od nas odlegli o tysiace lat i kilka kul-
tur, a tresci tekstow dotycza Boga oraz Jego dzialania, uznanie, ze


https://biblia.wiara.pl/doc/423151.INTERPRETACJA-PISMA-SWIETEGO-W-KOSCIELE/12
https://biblia.wiara.pl/doc/423151.INTERPRETACJA-PISMA-SWIETEGO-W-KOSCIELE/12

lektura Pisma jest sztuka interpretacji, jest absolutnie podstawo-
wym warunkiem wszelkiego uczciwego intelektualnie studiowania
Pisma Swietego.

Takie zdystansowanie sie od fundamentalizmu i od oczekiwania
literalnej nieomylnosci Biblii w kazdej kwestii, jaka jest tam opisa-
na, uwalnia nas od fatszywych oczekiwan i otwiera nam droge do
glebszego zrozumienia Pisma Swietego. Gdy juz nie szukamy w nim
wiedzy typu naukowego i nie oczekujemy natychmiastowej boskiej
odpowiedzi na nasze pytania, stajemy sie zdolni do péjscia glebiej
i czytania Biblii jednoczesnie jako Stowa Bozego przemawiajgcego
do glebi naszego serca i umystu oraz jako wielkiego dziela literatury
przekazujacego najgltebsze duchowe doswiadczenie ludzkie.

Warto przypomnie(, ze nowo$é nauczania Dei Verbum o natchnie-
niu i gatunkach literackich nie jest nowoscig w takim sensie, jakoby
wprowadzala nauki i praktyki wczesniej nieznane Kosciotowi, ale
w istocie jest siegnieciem do zydowskiej i greckiej kultury interpre-
tacji tekstow oraz odnowieniem starej teologii i praktyki Kosciota
w nowym kontekscie naznaczonym przez rozwdj nauki, w tym badan
historycznych i literackich. Judaizm jako religia Ksiegi od swoich
poczatkéw rozwijal praktyke interpretacji Tory. Jej $wiadectwem jest
cala tradycja rabinistyczna oraz jej wielkie swiadectwo - Talmud. Bi-
blioteka w Aleksandrii zalozona przez Aleksandra Macedonskiego
byta nie tylko miejscem gromadzenia ksigzek, ale centrum studiéw.
Ich najwazniejsza czescig byly studia nad sposobami rozumienia
gromadzonych tekstéw. A jeszcze wezesniej greccy filozofowie zasta-
nawiali sie nad tym, jak rozumie¢, czyli interpretowaé mity greckie,
ktore w warstwie dostownej byly dla nich zupelnie niewiarygodne.
Zydzi aleksandryjscy konfrontowani z kultura hellenistyczng wiele
wysitku wkladali w préby zrozumienia, czyli zinterpretowania Biblii
w ramach tej kultury. Taka konfrontacja - interpretacja jest gtow-
nym tematem dziel Filona Aleksandryjskiego. Z dorobku studiéw
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aleksandryjskich obficie korzystali Ojcowie Kosciota i to nie tylko
ci ze szkoly aleksandryjskiej, ktora jest powszechnie znana ze swego
upodobania do interpretacji alegorycznej. Na tle tych tradycji nowo-
zytny fundamentalizm jawi sie jako chwilowe zacie$nienie umyshu
spowodowane brakiem zakorzenienia w liczacej tysigce lat kulturze

stowa pisanego.
6.27. Egzegeza teologiczna; lektura duchowa Pisma
W Verbum Domini (34) czytamy:

[..] poniewaz Pismo Swiete powinno by¢ interpretowane w takim
samym duchu, w jakim zostalo spisane, Konstytucja dogmatycz-
na Dei Verbum wskazuje trzy podstawowe kryteria, pozwalajace
uwzgledni¢ Boski wymiar Biblii: 1) nalezy interpretowac tekst,
pamietajac, ze Pismo stanowi jedng calosé; dzisiaj nazywamy to
egzegeza kanoniczng; 2) trzeba uwzglednia¢ zywa Tradycje cale-
go Kosciota, i w koncu 3) uwzgledniaé analogie wiary. ,Tylko wte-
dy, g¢dy wspolistniejg te dwa nurty metodologiczne, historyczno-
-krytyczny i teologiczny, mozna méwic o egzegezie teologicznej,

o0 egzegezie odpowiedniej w odniesieniu do tej Ksiegi”.

Pytanie o relacje egzegezy historyczno-krytycznej i czytania Pisma
jako Stowa Bozego pojawilo sie wraz z powstaniem tego nurtu eg-
zegezy i nie zniklo, a wrecz staje sie coraz wiekszym wyzwaniem dla
teologii, odkad egzegeza historyczno-krytyczna zostala oficjalnie za-
akceptowana w Kosciele katolickim. Przytoczony fragment Verbum
Domini nie tyle daje rozwigzanie, ile podkresla wage tego problemu
i wskazuje kryteria jego teologicznego rozwazania. Szczegdlnie cieka-
wy, ze wzgledu na swoje biblijne zrédto (Rz 12,6) i otwartos¢ interpre-
towania, jest punkt trzeci wzywajacy do uwzglednienia analogii wiary.



Praktycznym wyrazem egzegezy teologicznej jest duchowa lektura
Pisma. Na to miano zastuguje przede wszystkim lektura i interpre-
tacja w trakcie liturgii, ale takze najrézniejsze formy wspélnotowej
i indywidualnej lektury Pisma jako Stowa Bozego. Tu trzeba przypo-
mnie¢, ze wlasnie takie czytanie Pisma jest pierwotne: Pismo Swiete
od poczatku w Kosciele bylo czytane w duchu, jako Stowo.

Cho¢ taka lektura jest otwarciem serca, aby Stowo przemawiato
bezposrednio, nie nalezy jej myli¢ z lekturg fundamentalistyczna.
Jedng z istotnych réznic jest uwzglednianie, a przynajmniej akceptu-
jaca Swiadomo$¢ istnienia wynikéw badan historyczno-krytycznych.
Dlatego lektura duchowa Pisma nie powinna programowo ignorowac
wynikow nauk biblijnych. Zajecia poswiecone naukowej wiedzy o Bi-
blii nie przypadkiem tworzg obszerny dzial studiéw teologicznych.
Cho¢ wydaje sie, ze lektura duchowa wspé6tbrzmi przede wszystkim
z hermeneutykg, takze znajomos$¢ historii przekazu i redakgji tek-
stu oraz jego kontekstéw kulturowych majg swoja wage. Znakomi-
tym opisem takiego wspélgrania hermeneutyki i wiedzy egzegetycz-
nej w egzegezie teologicznej jest ksigzka André Lacocque’a i Paula
Ricoeura: Mysle¢ biblijnie.

Logika lektury duchowej nalezy do porzadku wiary i modlitwy,
a wiec to stuchanie Stowa odbywa sie we wnetrzu serca stuchacza,
czytelnika. Jak zaznaczytem, podstawowym miejscem takiej lektury -
stuchania Stowa jest liturgia, ale i w trakcie liturgii to, co najwazniej-
sze, dokonuje sie w duchu. Owoce stuchania Stowa, ktére przemawia
poprzez Pismo Swiete, dojrzewaja i pozostaja we wnetrzu cztowieka.
Nawet jezeli sg one spisane w postaci refleksji, medytacji, rozwazania,
to w takim samym duchu, a wiec jako lektura duchowa, te teksty po-
winny by¢ czytane. Moga one staé sie zrodtem do studiéw z zakresu
teologii duchowosci, ale nie moga zastepowaé wiedzy na temat tresci
Pisma Swietego zdobytej metodami naukowymi.
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Rozdzial 7.
Zrodla teologii,
miejsca teologiczne

71. Zrédta teologii

Kategoria ,zrodto” jako punkt wyjscia do pracy badawczej jest charak-
terystyczna dla nauk humanistycznych. Nauki empiryczne zaczynajg
od ,danych’. Teologia nie zaczyna od ,danych’, zaczyna od ,zrédel’.

Praca teologa polega przede wszystkim na studiowaniu tekstow,
a wiec to teksty, stowa spisane, s3 najwazniejszymi Zrédtami teolo-
gii. Bog objawia sie w $wiecie, ale — przypomnijmy po raz kolejny -
w zupelnie wyjatkowy sposdb objawit siebie w Jezusie Chrystusie
i w historii ludu wybranego. A zatem pierwszym, najwazniejszym
oraz nieporéwnywalnym z zadnym innym zrédlem teologii jest Pi-
smo Swiete. Natchnienie Pisma, jego miejsce w Kosciele i wynikaja-
cy z tego sposob lektury juz omowilismy. PisaliSmy tez o znaczeniu
tekstéw Magisterium Kosciola dla teologa, wiemy zatem, ze teksty
tworzace Tradycje s3 kolejnym fundamentalnym zrédtem dla teolo-
gii. Zacytowany wczesniej fragment Donum veritatis pokazuje takze
hierarchie waznosci tych tekstéw.

Skoro caly swiat jest stworzony przez Boga i w jaki$ sposéb obja-
wia Boga, teolog moze i powinien studiowac wszystkie teksty, ktére
maja jakas wewnetrzng wartos¢, a takze wszystkie aspekty rzeczy-
wisto$ci. Oczywiscie nie wszystkie maja jednakowa wartos¢, istnieje
hierarchia waznos$ci. Ponizej sprobujemy usystematyzowa¢ zrédla
teologii wedtug takiej hierarchii. Nie bedzie to precyzyjne, bo odnos-
nie do wagi poszczegdlnych kategorii mozna toczy¢ dlugie spory, ale
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mniej wiecej pokaze, jakie znaczenie dla teologii maja poszczegdlne

rodzaje tekstéw i nie tylko tekstualnych aspektéw rzeczywistosci.

Lista zrodet teologii (oprocz Pisma Swietego i tekstow Magiste-

rium) moze zatem wyglada¢ mniej wigcej tak:

1.

Wiara przezywana osobiscie, czyli wlasne doswiadczenie teolo-
ga, w tym doswiadczenie religijne. Umieszczenie tego punktu
na poczatku wykazu jest konsekwencjg idei, na ktérej zbudo-
wana jest cala koncepcja naszego podrecznika, idei - powtdrz-
my: bardzo drogiej Franciszkowi - ze wiara poprzedza teologie.
A wiec teolog w kazdym swoim tekscie czerpie ze swojej wiary.
Egzystencja wierzacego podmiotu moze stanowic co$ wiecej
niz tylko jedno ze zrodel teologii. Jezeli za punkt wyjscia
kazdej refleksji teologicznej uznamy wierzace subiektywne
,ja’ w dialogu z Pismem Swietym i Magisterium Kosciola, to
przyjmujemy egzystencjalistyczny paradygmat teologii katolic-
kiej. Czyli w ramach klasyfikacji podanej na konicu rozdziatu
o metodach w teologii: teologia oparta na europejskiej odmia-
nie modernizmu lub na postmodernizmie.

Teksty liturgiczne i zapisane teksty modlitw Kosciota. Ich
znaczenie dla teologii dobrze ujmuje stara formuta: lex orandi -
lex credendi, czyli: Koscidt wierzy tak, jak sie modli.

Teksty wielkich teologdéw z calego okresu historii KoSciota: Ojco-
wie Kosciola, teologowie sredniowiecza, nowozytni i wspotczesni.
Teksty pisane przez $wietych, nawet jezeli nie byli wielkimi teo-
logami, zapisy ich do$wiadczen duchowych, w tym mistycznych.
Wszystkie inne oficjalne teksty koscielne, przede wszystkim
wszelkiego typu orzeczenia prawne.

Swiadectwa poboznosci ludowej.

Historia Kosciola widziana na tle historii powszechnej. Historia

jest nauczycielka zycia, a dla teologa jest takze swiadectwem



10.
11.

12.

13.
14.

dzialania Boga, ktory jest Panem historii. Chrzescijanin bowiem
wierzy, ze Bog w swojej opatrznosci kieruje dziejami $wiata.
Dziela filozoféw - o tym juz duzo bylo dotychczas, ale temat
jeszcze wroci.

Swiat wspolczesny, spotecznosé ludzka, w ktérej zyjemy.
Dziela sztuki, nie tylko religijnej. A wiec literatura, malarstwo,
rzezba, muzyka... To sg dziela ludzkiego ducha, a wiec zupelnie
wyjatkowo, na swoj sposob, sg odblaskiem Bozej chwaly, ale
jednoczesnie bardzo waznym $wiadectwem stanu ludzkiego
ducha. Ten temat podejmiemy dalej.

Dziela wazne w innych tradycjach religijnych i w innych
kulturach.

Piekno przyrody.

Wyniki badan nauk nowozytnych, ale w ograniczonym stopniu,
tylko pod pewnymi warunkami. Ten temat obszernie oméwi-
my nieco dalej.

Lista ma charakter pogladowy i jest otwarta. Powtorzmy: teolog moze

wzigé¢ na warsztat wlasciwie kazde dzielo ludzkie i kazdy aspekt

rzeczywistosci, o ile uzna, ze jest tam co$§ waznego lub ciekawego

z punktu widzenia jego badan.

7.2. Locus theologicus

W xvI wieku Melchior Cano (1509-1560) wprowadzil do teologii ka-
tolickiej pojecie locus theologicus - ‘miejsce teologiczne'. Dzielo De locis

theologicis ukazato sie po jego Smierci, w 1562 roku. Cano wzorowat

sie na Arystotelesie i przedstawionej przez niego kategorii topos. Z tej

samej arystotelesowskiej tradycji wyrosto pojecie ,topos literacki”. Ale

locus theologicus, w znaczeniu nadanym mu przez Melchiora Cano,
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ma nieco inny sens niz Arystotelesowy pierwowzor czy wspotczesny
topos literacki, natomiast jest prawie tozsame z naszym rozumie-
niem zrédet teologii. To jest ,miejsce”, w ktérym wyjgtkowo wyraznie
dostrzegamy objawiajacego sie Boga.

Interesujace jest, co sklonito Melchiora Cano, teologa uksztalto-
wanego przez scholastyke, do poszukiwania nowych drég teologii.
Arystotelesa, ktory wprowadzit pojecie topos do obiegu intelektual-
nego jako istotng kategorie, studiowali juz teologowie sredniowieczni.
Znali oni réwniez to pojecie, ale nie widzieli w nim niczego szcze-
golnie interesujacego, zapewne dlatego ze Arystoteles wprowadzit
topos jako kategorie retoryczng. Mozna wskazaé dwie okolicznosci
tej zmiany nastawienia. Pierwsza z nich to ogélna zmiana klimatu
intelektualnego, czyli renesans. Renesans byt ponownym odkryciem
kultury starozytnej w wielu jej wymiarach. Sredniowiecze odwoty-
walo sie prawie wylgcznie do filozoféw i prawnikéw, natomiast rene-
sans odkryt na nowo sztuke starozytng, a zwlaszcza grecki zachwyt
nad czlowiekiem. A wiec renesans zwrdcit sie ku temu, co ziemskie.
To sklonito takze teologéw do uwazniejszego spojrzenia na slady
Boga w stworzeniu: miejsca, loci. Druga okolicznoscig byt gwattow-
ny rozwoj teologii luteranskiej, programowo antyspekulatywnej i bi-
blijnej oraz studiujacej pisma Ojcoéw Kosciota. Teologowie katoliccy
oczywiscie przede wszystkim polemizowali z tezami tej teologii, ale,
studiujac ja chocby w celach polemicznych, potrafili docenié jej moc-
ne strony. A jeden z najwiekszych teologéw luteranskich tamtego
czasu, Filip Melanchton, wydat w 1521 roku dzieto pt. Loci communes
rerum theolodicarum seu hypotyposes theologicae. Miejsca teologiczne
w dziele Melanchtona i potem w teologii luteranskiej sg inaczej ro-
zumiane niz przez Melchiora Cano, ale jego dzieto jest niewatpliwym
$wiadectwem, Ze mimo polemiki doktrynalnej, na poziomie refleksji
teologicznej, a zwlaszcza metodologicznej, istniata juz w Xv1 wieku

wymiana mysli i inspiracji.



W swoim glownym dziele Melchior Cano podat liste takich miejsc,
ale zaznaczyl, Ze jest ona otwarta. A oto ulozona przez niego lista
(wedtug De locis theologicis):

Wlasne, fundamentalne:
- Pismo Swiqte,
- Tradycja apostotow.
Wtlasne, wyjasniajace:
- autorytet Kosciota powszechnego,

- sobory,

Kosciél rzymski,

Ojcowie Kosciota,

teologowie scholastyczni.
Pomocnicze:

- rozum,

- filozofowie i prawnicy,

- historia z jej ludzkimi tradycjami.

Jak widag, ta lista miejsc teologicznych mniej wiecej pokrywa sie
z podang wyzej lista zrédel. Oczywiscie, jest kilka réznic, z ktérych
najbardziej uderza brak na liscie Melchiora Cano liturgii, ktérg dzisiaj
uwazamy za bardzo wazny locus theologicus. Ta nieobecnos¢ liturgii
na liscie Cano nie $wiadczy o tym, ze w XVI wieku liturgia nie byta
wazna dla Kosciola, bo oczywiscie byta wazna; ale pokazuje, ze wtedy
koncepcja teologii byta odmienna od naszej, wspolczesnej.
Wprowadzenie idei locus theologicus przyniosto wazng zmiane
w teologii katolickiej. Otoz wezes$niej, w sredniowieczu, byta ona glow-
nie spekulatywna, polegala przede wszystkim na poprawnym, prowa-
dzonym wedlug regul logiki, rozumowaniu wyprowadzanym z kilku
podstawowych przestanek. Te przestanki byly znajdowane w tekstach
Pisma i uznanych teologdéw. Wskazanie na wage wielu réznorodnych
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miejsc teologicznych otwieralo droge do teologii zwanej pozytywna,
duzo wiecej uwagi przyktadajacej do studiowania licznych zZrédet.

Dzisiaj pojecie locus theologicus jest w teologii uzywane dos¢ czesto
i — w odréznieniu od pojecia ,zrodto teologiczne”, ktére ma charak-
ter niemal ,techniczny’- niesie w sobie pewne znaczenie teologiczne.
Latwiej jest zastosowal je w sensie rozszerzonym, nieoczywistym,
metaforycznym. Na przyklad doswiadczenie piekna jako locus theo-
logicus. Jest to wiec pojecie pojemne, ale nie tak pojemne, ze mozna
je stosowac zupelnie dowolnie. Za kazdym razem, gdy uzywamy go
poza utrwalonymi juz w teologii wykazami miejsc teologicznych,
powinni$my wskazac zasadnos¢ takiego uzycia, czyli uzasadnié, ze
to, co nazywamy locus theologicus, na taka nazwe zastuguje.

Szerzej na ten temat: Jerzy Szymik, Topika teologiczna wczoraj
i dzis:

Slaskie_Studia_Historyczno_Teologiczne-r1990_91-t23_24-s157-164.pdf

(muzhp.pl)

Aby zobaczy¢, w jakim sensie pojecie locus theologicus jest obecne
w tekstach teologicznych i jak ciggle Zywe jest pytanie o to, co mozna
uznad za locus theologicus, polecam prosty eksperyment: w wyszuki-
warce internetowej nalezy wpisac hasto locus theologicus lub ,jako locus
theologicus”. Wyniki wyszukiwania sg liczne i interesujace.

W dalszych rozdzialach stawiam, ale bez rozwinietego uzasad-
nienia, wylacznie jako punkt wyjscia do ewentualnej dyskusji, dwie
tezy. Dzieta kultury postmodernistycznej uznaje za locus theologicus,
natomiast wynikéw badan nauk eksperymentalnych za locus theolo-
gicus zasadniczo nie uznaje, cho¢ nieco wyzej stwierdzitem, ze moga
mieé jaka$ ograniczong wartos¢ jako Zrédlo teologii.


https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Slaskie_Studia_Historyczno_Teologiczne/Slaskie_Studia_Historyczno_Teologiczne-r1990_91-t23_24/Slaskie_Studia_Historyczno_Teologiczne-r1990_91-t23_24-s157-164/Slaskie_Studia_Historyczno_Teologiczne-r1990_91-t23_24-s157-164.pdf
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Slaskie_Studia_Historyczno_Teologiczne/Slaskie_Studia_Historyczno_Teologiczne-r1990_91-t23_24/Slaskie_Studia_Historyczno_Teologiczne-r1990_91-t23_24-s157-164/Slaskie_Studia_Historyczno_Teologiczne-r1990_91-t23_24-s157-164.pdf

Rozdziat 8.
Autorytet w teologii

8.1. Autorytet Pisma
i autorytet Urzedu Nauczycielskiego Kosciota

Dwa rodzaje autorytetu, ktdre sg najwazniejsze w teologii - autory-
tet Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciola i autorytet Pisma Swietego,
juz wskazalismy. Warto jednak raz jeszcze powrdci¢ do tego tematu,
usystematyzowac go.

Autorytet Urzedu Nauczycielskiego Kosciola ma swéj fundament
w wierze, a konkretnie: w wierze w Kosciét powszechny, apostolski.
A wiec jego natura jest Scisle teologiczno-eklezjalna. W takiej formie,
jak to przedstawilem wczesniej, jest zrozumialy i akceptowany w pel-
ni tylko w Kosciele rzymskokatolickim. Autorytet Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciota stanowi przedtuzenie autorytetu apostolskiego,
konkretyzacje wiary, ze Jezus, zakladajac Koscidt, przekazal aposto-
tom wraz z misjg gloszenia Ewangelii, takze wladze i zdolnos¢ do
ustrzezenia jej od bledow i wypaczen. Ta misja i ta wladza sg prze-
kazywane w sukcesji, w ramach prawomocnego episkopatu. Wiara
Kosciota katolickiego uznaje, ze jednosé autentycznego przekazu
Ewangelii jest zagwarantowana w osobie papieza. Doktryna katolic-
ka nazywa ten wymiar przekazu Ewangelii Tradycja.

W praktyce autorytet Urzedu Nauczycielskiego Kosciota jest reali-
zowany poprzez strukture prawng funkcjonujgcg w Kosciele katolic-
kim, czyli istnieje precyzyjnie wskazany podmiot publikujacy autory-
tatywne teksty. A wiec autorytet Urzedu Nauczycielskiego Kosciota
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posiadaja dokumenty spelniajgce $cisle okreslone warunki, ktére
wyzej przedstawiliSmy. Istnieje takze dos¢ jasno opisana hierarchia
waznosci wypowiedzi obdarzonych tym autorytetem. Gdyz o ile sam
autorytet Urzedu Nauczycielskiego Kosciota nie jest stopniowalny,
o tyle juz jego wypowiedzi - jak pokazalismy - tak. Istnieje takze pre-
cyzyjnie opisana procedura - w tym instytucje, ktére majg jg realizo-
wal - reakcji wladzy koscielnej na zlekcewazenie tego autorytetu.

Autorytet Pisma Swietego takze ma swoj fundament w wierze
i jest to wiara, ktora zrodzila sie w Kosciele. PrzedstawiliSmy ten
proces pokrétce. Nasza wiara jest wiarg w Osobe, w Jezusa Chry-
stusa, z niej wyplywa wiara w to, ze Slowo przekazane w Pismie
Swietym jest Stowem Bozym. Ta wiara nalezy do rdzenia chrzesci-
janstwa i jest podzielana przez wszystkie koscioly oraz wspélnoty
chrzescijanskie.

W tym miejscu nalezy postawié pytanie, aktualne tylko w Kosciele
katolickim, o to, jaka jest wzajemna relacja autorytetu Pisma Swietego
i autorytetu Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Zasada podstawowa
jest jasna: Urzad Nauczycielski Kosciola istnieje i dziata w stuzbie
gloszenia Stowa (zob. Donum veritatis, 14), a wigc nie istnieje obok,
réwnolegle ani w Zadnej mierze nie stanowi konkurengji dla autoryte-
tu Stowa, ani jego uzupelnienia. Nie jest drugim zrédlem Objawienia.
Racjg jego istnienia jest, wedtug wiary Kosciota katolickiego, wytacznie
stuzba gloszeniu Stowa. Franciszek w Lumen fidei (49) tak pisze:

Urzad Nauczycielski Kosciota wypowiada sie zawsze w postuszen-
stwie wobec pierwotnego Stowa, na ktérym opiera sie wiara, i jest

wiarygodny, poniewaz zawierza Stowu.

Dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciota rzadko, a obecnie
wyjatkowo rzadko, przedstawiajg ,autentyczng’ interpretacje poszcze-
g6lnych tekstéw Pisma. Natomiast Urzad Nauczycielski Kosciota



wypowiada sie autorytatywnie w konkretnych kwestiach dotyczacych
wiary i moralnosci i w ten sposéb wypelnia swojg misje

ochraniania ludu przed znieksztalceniami i bledami oraz zapew-
nienia mu obiektywnej mozliwosci wyznawania wolnej od ble-
déw, autentycznej wiary, w kazdym czasie i w réznych sytuacjach

(Donum veritatis, 14).

8.2. , Kosciol naucza”

W réznych kontekstach, przy rozwazaniu konkretnych probleméw,
raz po raz padaja pytania o to, co na dany temat méwi Kosciél, albo

wypowiedzi stwierdzajace, ze ,Koscidl naucza”. Otz takie wypowiedzi

sa poprawne jedynie w odniesieniu do tresci, ktore zostaty ogloszone

w sposOb angazujacy autorytet Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.
Nie powinno sie tak méwi¢ o nauczaniu Pisma Swietego, ktore jest
wczesniejsze od nauczania Kosciola, a z innych wzgledéw nie powin-
no sie tak okresla¢ zadnych indywidualnych opinii przedstawicieli

Kosciola, w tym teologéw.

8.3. Sensus fidei

Rozwazajac rézne rodzaje autorytetu w Kosciele, trzeba wspomnied
takze pojecie sensus fidei, ktore systematycznie pojawia sie w wypo-
wiedziach teologicznych. Na jezyk polski jest thumaczone jako ,zmyst
wiary”. Najwazniejszy tekst wskazujacy na doktrynalng wage sensus
fidei znajduje si¢ w Lumen gentium (12). Czytamy tam m.in,, Ze

Ogot wiernych, majacych namaszczenie od Swietego (por.1J 2,20

i 27), nie moze zbladzi¢ w wierze i te szczegolna swoja wlasciwosé
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ujawnia przez nadprzyrodzony zmyst wiary catego ludu (superna-

turali sensu fidei totius populi manifestat).

O ile intuicyjne rozumienie, na czym polega sensus fidei, wydaje sie
jasne, o tyle gdy przychodzi do bardziej szczegdtowego wyjasnienia,
pojawiajg sie klopoty. Gdyz nie bardzo wiadomo, jak to pojecie kon-
kretnie zastosowal w argumentacji teologicznej. Nie jest mozliwe
precyzyjne wskazanie, kiedy i przy spelnieniu jakich warunkéw dana
opinia korzysta z autorytetu sensus fidei. Tutaj oczywiscie tez tego
nie wyjasnimy. Zamiast tego wskazemy na obszerny i teologicznie
autorytatywny wyklad na temat sensus fidei. Taki wyktad daje nam
dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej z 2014 roku pt.:
,Sensus fidei” w zyciu Kosciota. Polski przeklad tego dokumentu zostat
opublikowany, ale niestety nie ma go na stronie vaticanva.

Warto tutaj zwrdci¢ uwage na punkty 113-119 tego dokumentu za-
tytutowane: ,Sensus fidei” a opinia publiczna. Dokument pokazuje za-
sadniczg réznice miedzy tymi dwoma pojeciami. Pierwsze z nich jest
kategorig teologiczng, a drugie - socjologiczng. Z tej roznicy wynika, ze
zmystu wiary Ludu Bozego nie mozna utozsamiac z opinig publiczng
czy podzielang przez wiekszos¢, a wiec demokratyczne glosowanie prze-
prowadzane w spolecznosci wierzacych nie jest drogg do wylaniania
opinii, ktéra automatycznie cieszytaby sie autorytetem sensus fidei.

Jako ze ten podrecznik powstaje w trakcie synodu o synodalnosci
(w roku 2023), warto dodac: proces synodalny, czyli wielopoziomowy
dialog wewnatrzkos$cielny, niewatpliwie jest wyrazem wiary w sensus
fidei Ludu Bozego i jednoczesnie nie ma charakteru procedury de-
mokratycznej, ktéra znajdowataby swéj final w powszechnych glo-
sowaniach nad dyskutowanymi kwestiami.



Takie glosowania odbywajg sie w trakcie obrad i sg niezbednym
krokiem na drodze do zatwierdzania poszczegblnych dokumentéw
synodalnych, ale - co nalezy podkresli¢ - tekst posynodalny, ktory
posiada wage autorytatywng, jest podpisany przez papieza. Wyni-
ki glosowan maja dla papieza znaczenie pomocnicze, a nie wigzgce.

8.4. Autorytet teologow. Tradycje

Teologia nie odwoluje sie wylgcznie do tych dwdch autorytetéow. Nie-
ustannie siega do autorytetu ludzkiego, ale ten autorytet ma juz zu-
pelnie inny niz wyzej opisany charakter. Taki autorytet ma nature
intelektualna i duchowa, a wiec jego moc wynika wylacznie z uznania,
akceptacji przez odwolujacego sie do niego teologa. Istniejg w Kosciele
tradycje - nie wolno ich myli¢ z Tradycjg - wskazujace na teologow,
mistrzéw, ktorzy cieszg sie szczegdlnym autorytetem, np. Ojcowie
Kosciota czy doktorzy Kosciola, wielcy teologowie i mistrzowie zycia
duchowego, swieci. Jednak przyznawany im autorytet ani nie wynika
z wiary chrzescijaniskiej, jak autorytet Pisma Swietego, ani nie ma
udziatu w autorytecie Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Jest to au-
torytet ludzki, wynikajacy z uznania, ze ci konkretni ludzie osiaggneli
madrosé, w wyjatkowy sposdéb pojeli prawdy wiary, przenikneli tajem-
nice Boga i Jego dziatania. A wiec znajomos¢ tych autorytetéw nalezy
do warsztatu teologa, ale ich uznawanie nie zaklada ich nieomylnosci.
Odwotywanie sie do tych ludzkich autorytetéw: ojcéw, doktordw,
mistrzéw zycia duchowego, wielkich teologéw od zawsze byto istotng
czescig pracy teologicznej i nadal tak jest. Poniewaz nie przypisujemy
im nieomylnosci, autorytety te mozna krytykowad, spiera¢ sie z nimi
lub uznaé, Ze ten czy 6w juz wiele waznych rzeczy nie ma nam do
powiedzenia. Wstuchiwanie sie w ich glos, dialog, dyskusja czy spor
z nimi jest niezbywalna czescig teologii. Teolog, ktéry by twierdzil, ze
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bedzie studiowal tylko Pismo, albo tylko Pismo i dokumenty Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota, bo tylko tam jest prawdziwy autorytet,
popetnitby fundamentalny btad warsztatowy. Autorytet w teologii
nie jest swiadectwem jej niedoskonatosci intelektualnej, ale ma swoje
wlasne, nieusuwalne i wazne miejsce. Teologia bez odwotywania sie
do autorytetu nie moze istniec.

Rodzaj autorytetu, na ktéry teolog powotuje sie w swoim tekscie,
powinien by¢ wyraznie okre$lony w tymze tekscie. Piszemy o tym
w punkcie poswieconym rzetelnosci warsztatowej teologa.

8.5. Pytanie: Kto mowi?
poprzedza: Co zostalo powiedziane?

Autorytet w Kosciele, nie tylko w teologii, ma charakter relacji
miedzyosobowej, czyli jest dialogiczny. Otdz niezalezenie od réz-
nic miedzy kilkoma rodzajami autorytetu, jakie powyzej pokazalismy,
jest to zawsze forma zaufania do tego, kto wypowiada stowa. Auto-
rytet stéw Pisma i Tradycji opiera sie na wierze, autorytet teologow
i $wietych - na dostrzezeniu w ich pismach madrosci, na jakims
zachwycie tekstem. Autorytet jest zawsze oparty na zywej pamie-
ci, ze stowo dotkneto i poruszylo serce. Te fundamenty tworza wiez
zaufania, a wiec nawet jezeli nie rozumiemy, jezeli tekst bywa trud-
ny lub wrecz wydaje sie btedny, podejmujemy wysilek zrozumienia.
Ale wiez zaufania nie wyklucza, a wrecz zaklada dialog, dyskusje,
polemike, sprzeciw. Miedzyosobowy charakter autorytetu sprawia,
ze znika przeciwstawienie wolnos¢ - autorytet albo samodzielna
decyzja - autorytet zewnetrzny. Te przeciwstawienia czerpia swojg
ostros¢ i site z takiego przezywania autorytetu, jakby byt on bezoso-
bowy. Bezosobowy zewnetrzny autorytet stusznie bywa traktowany
jako gwalt na wolnosci cztowieka.



8.6. Porownanie z naukami pozytywnymi

Dla lepszego zrozumienia powyzszych rozwazan przedstawmy role
autorytetu w naukach eksperymentalnych. Ot6z w tych naukach auto-
rytet jest poniekad zlem koniecznym, wynikajgcym z ludzkiej stabosci,
ograniczonosci, mozna powiedzieé: proteza. Wiedza zdobywana przez
te nauki jest przekazywana i kumulowana w formie bezosobowej:
twierdzen, praw, zbioréw danych; i nie jest istotne dla jej jakosci, kto
zebral 1 opracowatl dane i kto na ich podstawie sformutowat kolejne
twierdzenie czy prawo. Autorytet osoby nie ma dla wartosci tej wiedzy
bezposredniego znaczenia. Powtorzmy: wiedza nauk pozytywnych jest
bezosobowa. Liczy sie tylko poprawnos¢ logiczna i metodologiczna
oraz sprawdzalnos¢ empiryczna. Samo powolanie sie na autorytet, za-
miast na ,twarde” dane, nie jest w naukach empirycznych traktowane
jako wystarczajgcy argument w dyskusji czy dowodzeniu twierdzen.
Dlatego w naukach $cistych i empirycznych historia nie jest istot-
na. Znamy oczywiscie tworcow najwazniejszych osiggnie¢ w matema-
tyce czy fizyce, wspominamy ich i szanujemy. Ale matematyk, ktory
nic o nich nie wie, nawet nie zna ich nazwisk, ale zna ich dorobek:
twierdzenia, dowody, konstrukcje myslowe, moze by¢ bardzo dobrym
specjalistg i dalej twérczo rozwijaé matematyke. Podobnie nie jest klu-
czowa wiedza, kto dokonat przelomowych eksperymentéw w naukach
doswiadczalnych i kto sformutowal na ich podstawie wazne twier-
dzenia, prawa. Istotne jest, ze te eksperymenty pomnozyly wiedze, da
sie je powtorzy¢, a sformutowane na ich podstawie prawa przyniosty
istotny rozwdj rozumienia dziedziny badanej w danej dyscyplinie
naukowej. To samo dotyczy techniki: urzadzenia dzialajg i uzywamy
ich, nie troszczac sie o to, kto je wymyslil i skonstruowat.
Oczywiscie, autorytet w tych naukach ma swoje znaczenie. Gdy
wielki, uznany naukowiec oglasza wyniki swoich badan, juz na wste-
pie, bez sprawdzania, obdarzane s3 one kredytem zaufania. Po wyniki
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eksperymentéw i badan, ktérych sami nie mozemy przeprowadzic,
siegamy do uznanych, cieszgcych sie autorytetem wydawnictw, cza-
sopism naukowych itd, ale, powtarzam, ten autorytet funkcjonuje
pomocniczo, jako kredyt, ktéry nie ma charakteru relacji miedzyoso-
bowej. Jest, jak w ekonomii, $wiadectwem chwilowego braku kapitatu.
Idealem jest nie poleganie na autorytecie, ale sprawdzanie. Liczy sie
obiektywny, sprawdzalny rezultat, efekt badawczy.

W teologii - powtdrzmy - obowigzuje logika zupelnie przeciwna
niz w naukach eksperymentalnych. Autorytet mistrzow nie ma cha-
rakteru przejsciowego, srodka do osiggniecia celu, niejako drabiny,
ktérg po wejsciu wyzej mozna odrzucié, ale jest nieusuwalnym ele-
mentem tej zywej rzeczywistosci, jaka tworzy teologia. Teologia jest
dialogiem trwajacym przez stulecia. Tradycja, historia wspéttworza
teologie. Jest to sytuacja wspdlna dla nauk humanistycznych, szcze-
golnie teologii i filozofii, ale takze wszystkich nauk o literaturze. To
jest historia mysli ludzkiej, w ktérej nie chodzi o wyabstrahowanie
idei, oderwanie ich od konkretnych ludzi. Powtérzmy: nauki hu-
manistyczne sg dialogiem miedzypokoleniowym. Mysl ludzka stu-
diowana w naukach humanistycznych nigdy nie jest bezosobowa,
obiektywna w takim sensie, w jakim obiektywne s3 twierdzenia nauk
Scistych i wyniki badan eksperymentalnych. Te tez s3 owocem mysli
ludzkiej, ale, co staram sie na rézne sposoby pokazaé, majg zupelnie
inng nature. A wiec kazde przeniesienie sposobu rozumienia auto-
rytetu: czy to wlasciwego dla nauk Scistych i eksperymentalnych do
nauk humanistycznych, czy na odwrét, jest fundamentalnym btedem
metodologicznym i uniemozliwia osiggniecie rzetelnych rezultatow
poznawczych.



Rozdzial 9.
Teologowie

Rozwazanie o autorytecie w teologii zwrdcito naszg uwage na teo-
logdéw. A zatem powtérzmy: Teologie piszg teologowie. Ten truizm
trzeba tutaj powtdrzy¢, bo do tej pory duzo uwagi poswiecilismy tek-
stom, ktore nie mialy wyraznie wskazanego autora i ich autorytet nie
miat charakteru osobowego - czyli dokumentom Magisterium. Ale
te dokumenty s dzietem konkretnych ludzi i wszystkie swoje tresci
zawdzieczajg konkretnym autorom, teologom. Teologia zZywa, reflek-
sja wyplywajaca z wiary i szukajgca zrozumienia wiary jest zawsze
dzietem konkretnego cztowieka. Jest owocem jego wiary i pragnienia
zrozumienia wiary, przezwyciezenia watpliwosci. Teologia nie jest
luksusem, lecz jednym z podstawowych elementéw zycia Kosciota.
Kazda powazna refleksja teologiczna, takze spor, wyrasta z realnych
probleméw, z klopotéw w zrozumieniu wiary, ktére teologowie pro-
buja przezwyciezyé. Angazowanie autorytetu Kosciola jest dalszym
ciggiem tego procesu.

9.1. Niezbywalna rola mistrza

Dlatego studium teologii musi by¢ takze, albo przede wszystkim,
uwazng lekturg dziet teologicznych, p6jsciem po drogach, ktore prze-
byli najwieksi teologowie. Bo wlasnie oni najlepiej w swoich pismach
zdali sprawe z przebytej drogi. Pisze w czasie przeszlym, cho¢ oczy-
wiscie réwniez dzisiaj sa teologowie, ktorzy pisza i ktorych teksty
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warto czytal. Ale czas, uplyw czasu jest tutaj waznym weryfikatorem.
Dopiero z pewnej perspektywy dostrzega sie, kto pisat rzeczy waz-
ne, a czyje pisma zostaly zapomniane, poniewaz okazaly sie mato
istotne. Dlatego w ramach podstawowego studium teologii warto
skoncentrowac sie na teologach juz zweryfikowanych przez recepcje
w Kosciele. Mam na mysli recepcje teologiczng, potwierdzony wptyw
danego teologa na rozwdj mysli, na poglebienie zrozumienia wiary
przekazywanej w Kosciele. W ramach kursu podstawowego teologii
najwazniejszym przedmiotem skoncentrowanym na teologach jest
patrologia - nauka o Ojcach Kosciota. Zaden kolejny okres w histo-
rii Kosciola nie doczekal sie takiego wyrdznienia w programie pod-
stawowym teologii.

O tym, Ze istotg studiowania teologii jest wchodzenie w kontakt
z wielkimi mistrzami, raz po raz przypomina Franciszek. Oto frag-
ment jego przeméwienia do uczestnikéw X1 Miedzynarodowego
Kongresu Tomistycznego wygloszonego 22 wrzesnia 2022 roku:

Kiedy chcemy wyjasni¢ mysl danego mistrza, pierwszym krokiem
jest kontemplacja, zeby$my weszli w te mysl nauczycielskg. Drugi,
niesmiato, to wyjasnianie. I na koniec, bardzo ostroznie - interpre-
tacja, ale ta z wielka ostroznoscig. Mistrz jest czlowiekiem wiel-
kim, mistrz to ktos$, kto naucza i kto stworzyt szkote. Mistrz to
ktos, kto uruchamia caty nurt mysli. Nigdy nie nalezy postugiwac
sie mistrzem do tego, co ja mysle, ale trzeba stawiaé to, co mysle,
w Swietle mistrza, aby wlasnie $wiatlo mistrza to interpretowalo.

Zanim zacznie sie nauczac $w. Tomasza,

trzeba kontemplowa¢ - L'Osservatore Romano



https://www.osservatoreromano.va/pl/news/2022-10/pol-010/zanim-zacznie-sie-nauczac-sw-tomasza-trzeba-kontemplowac.html
https://www.osservatoreromano.va/pl/news/2022-10/pol-010/zanim-zacznie-sie-nauczac-sw-tomasza-trzeba-kontemplowac.html

9.2. Tworcy nowej teologii

Chcialbym tutaj zwrdci¢ uwage na teologéw nowozytnych, zyjacych
i piszacych w XX wiekuy, tych, ktorzy mniej lub bardziej bezposrednio
stali sie teologicznymi architektami dokumentéw Soboru Watykan-
skiego 1I i nadawali ton w recepcji tresci tych dokumentéw w pierw-
szych dziesiecioleciach po Soborze. Czes¢ z nich taczy sie w gru-
pe tworzacg Nouvelle Théologie, ale takze ci niezaliczeni do $cistego
grona tworcow Nouvelle Théologie przyczynili sie do stworzenia no-
wej teologii, do dzisiaj ozywiajacej myslenie teologiczne w Kosciele.
Najwazniejsi z nich to: Pierre Teilhard de Chardin SJ (1881-1955),
Henri de Lubac sJ (1896-1991), Marie-Dominique Chenu OP (1895-
1990), Yves Congar OP (1904-1995), Karl Rahner SJ (1904-1984),
Jean Daniélou SJ (1905-1974), Hans Urs von Balthasar (1905-1988),
Edward Schillebeeckx OP (1914-2009). Lista nie jest kompletna i jest
nieco stronnicza.

Ich refleksja teologiczna wyrosta z poczucia, ze neoscholastyczna
teologia, w ktorej zostali uformowani, przestata stuzy¢ jako intellec-
tus fidei, czyli jako refleksja pozwalajaca zrozumieé wspétczesnosé
w Swietle Ewangelii. Widzieli, jak jest niezdolna do odpowiedzi na
wyzwania $wiata. Dlatego zaczeli, niezaleznie od siebie, kazdy nie-
co inng drogg, tworzy¢ ,nows teologie”, czyli teologie, ktéra pomoze
zrozumie¢ w wierze zmieniajacy sie $wiat, nawigzaé z nim dialog
i z nowa mocg glosic¢ swiatu Ewangelie.

Z mtodszych trzeba wskazaé dwdch teologdw niemieckich zaanga-
zowanych najpierw w prace soborowe, a potem w recepcje nauczania
Soboru. S3 to prawie réwiesnicy, nalezacy do tego samego niemieckie-
go srodowiska teologicznego, wspolpracujacy, a potem polemizujacy:
Joseph Ratzinger (1927-2022) i Hans Kiing (1928-2021).

* %
*
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W trakcie podstawowego studium teologii wielokrotnie przywolywa-
ne s3 poglady teologdéw dotyczace konkretnych zagadnien. Zwykle s3
one wpisane w strukture wykladanego traktatu. Ale - poza patro-
logia - nie ma miejsca, gdzie byly integralnie omawiane teologiczne
sylwetki poszczegolnych teologéw. Mozna to robi¢ w ramach éwiczen,
ale z powodu matej ilosci czasu trzeba starannie wybieraé, ktérym
teologom poswieci¢ uwage. Sadze, ze wymienieni teologowie powinni
by¢ pierwszym wyborem.

9.3. Magisterium a teologowie

Omawiajgc eklezjalny charakter teologii, przytoczylismy stowa Fran-
ciszka z Lumen fidei o tym, ze teolog nie moze uprawiac teologii bez
odniesienia do Magisterium Kos$ciota. Powyzej przypomnielismy, ze
teologie tworzg teologowie i to oni, ich dzieto i spory, s3 zwykle impul-
sem do rozwijania nauczania Kosciota. Nieraz, tak byto tez z kilkoma
wspomnianymi teologami, ci sami teologowie najpierw sg oskarzani
o nieprawomyslnos¢, a potem zapraszani jako eksperci w tworzeniu
dokumentéw Magisterium.

Teraz trzeba wrdci¢ do pytania o sytuacje, gdy teolog w dobrej
wierze, wedlug swoich najglebszych przekonan, dochodzi do wnios-
koéw sprzecznych z aktualnym nauczaniem Kosciota. W okresie po-
soborowym ta kwestia zostala oméwiona w dwoch dokumentach
Magisterium. Pierwszym z nich jest Instrukcja o powolaniu teologa
w Kosciele ,Donum veritatis” (1990), ktora powstata jako reakcja na
liczne i gltosne sprzeciwy teologdw katolickich wobec pewnych punk-
téw oficjalnego nauczania Magisterium. Ratzinger w Donum veri-
tatis podkresla zatem prymat Magisterium, przypomina i rozwija
teologie Urzedu Nauczycielskiego Kosciota i daje bardzo konkretne
wskazowki, jak ma sie zachowaé teolog katolicki, ktory nie zgadza



sie w jakim$ punkcie z nauczaniem Urzedu Nauczycielskiego Ko-
Sciota. Stosowny fragment zacytowaliSmy w punkcie pt. Stopniowal-
nosé wagi orzeczen Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Otoz Istota tych
polecen jest taka: teolog moze o swoich zastrzezeniach i pogladach
pisaé w tekstach akademickich, ale nie powinien ich szeroko ogla-
szaé, aby nie wprowadzaé zamieszania w Ludzie Bozym. Poza tym
dokument obszernie - oczywiscie jednoznacznie krytycznie - odnosi
sie do koncepdji ,réznicy zdan” propagowanej przez niektére srodo-
wiska teologiczne.

Kolejnym waznym tekstem podejmujgcym ten temat jest list Fran-
ciszka dolgczony do nominacji Arcybiskupa Victora Manuela Fernan-
deza na stanowisko Prefekta Dykasterii ds. Nauki Wiary. Jako ofi-
cjalny tekst Papieza jest to dokument zaliczany do Magisterium:

List papieza Franciszka do abp. Victora Manuela Fernidndeza | 1 lipca

2023 | eKAI

Klimat i nastawienie tego dokumentu przy pierwszej lekturze wy-
daja sie zupelnie odmienne od Donum veritatis. Ale uwazniejsza lek-
tura pokazuje, ze ta odmiennos¢ nie jest sprzecznoscia, lecz innym
roztozeniem akcentéw. Choé wprost tego nie pisze, Franciszek zdaje
sobie sprawe, ze dyskusje teologow z Magisterium w obecnej dobie -
szybkiego i swobodnego obiegu informacji, nie moga pozostac ukry-
te. A przede wszystkim jest przekonany, ze takie dyskusje powinny
by¢ jawne, taka jawnos$¢ nalezy bowiem do kultury dialogu, jaka jest
wyznacznikiem nauczania Franciszka. Ostatnie stowo jest w gestii
Dykasterii jako reprezentujgcej Urzad Nauczycielski Kosciola, ale
przeprowadzona wczesniej jawna dyskusja z pewnoscig wplywa na
jej ostateczne rozstrzygniecia.
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Rozdzial 10.
Metoda teologiczna

W literaturze teologicznej znany jest termin ,metoda teologiczna’
lub ,integralna metoda teologiczna” (fraza w Ip!). Te pojecia sa syno-
nimiczne. Wyrazajg pewien postulat, zestaw wymogdw stawianych
pracy teologa. Te wymogi majg dwa wymiary. Pierwszy z nich to
wierno$¢ w literze i w duchu, wyznaniu wiary, czyli uprawianie teo-
logii w wierze, drugi to wymog rzetelnosci warsztatowej. Ten postulat
przedstawilismy jako fundament pracy teologicznej i poswiecilismy
mu pierwsze punkty niniejszego Wprowadzenia...

10.1. Analogia fidei, Veritatis gaudium

Postulat wiernosci wierze jest opisywany pojeciem analogia fidei w na-
wigzaniu do tekstu Rz 12,6. Analogia wiary oznacza, Ze nie chodzi
tylko o literalne uznawanie tresci wyznania wiary, ale o catoksztatt:
uprawianie teologii w zgodzie z wiarg. Taki postulat w odniesieniu
do studiéw biblijnych zostal wprost wyrazony w 34. punkcie Verbum
Domini jako jeden z wymogéw, jakie powinna spetniaé katolicka in-
terpretacja Pisma Swietego. Wszystkie kryteria interpretacji Pisma
tam zawarte mozna - przez analogie - odnies¢ do catlej teologii.

Jako elementy metody teologicznej trzeba tez uznac postulaty, ja-
kie Franciszek zawarl w Veritatis gaudium. Podalismy je na samym
poczatku Wprowadzenia...
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10.2. Elementy rzetelnosci warsztatowej

Kolejny wymdg metody teologicznej to po prostu oczekiwanie, ze
teolog w swojej pracy zachowa rzetelnos¢ naukows. Tutaj nie bede
relacjonowatl poszczegdlnych stanowisk w dyskusji o niezbednych
wymaganiach, sktadajgcych sie na metode teologiczna, a jedynie po-
dam pewien minimalny zestaw postulatow metodologicznych, czyli
otwartg liste podstawowych wymogéw warsztatowych pracy teolo-
gicznej (beda one tu wyeksponowane tekstem potgrubym).

A wiec w pracy teologa absolutnie niezbedne sa:

- uwzglednianie aktualnego stanu wiedzy na aktualnie opraco-

wywany temat,

- dbatos¢ o logike rozumowania,

- szanowanie autora tekstu studiowanego jako zrédto, a wiec np.

uwzglednianie charakteru i rodzaju tekstu.

Ponizej podam przyktad z Homilii paschalnej Melitona z Sardes,
ktoéra tatwo blednie zrozumie(, jesli nie uwzgledni sie wymogdow re-
toryki. Ale ten postulat jest powazniejszy. Otéz przy studiowaniu
starych tekstéw moze pojawié sie pokusa patrzenia ,z gory” na autora,
bo przeciez teraz jesteSmy juz madrzejsi, po tylu wiekach rozwoju.
W dziedzinie wiary, zycia duchowego, duchowej madrosci, postep
i rozwdj w miare uptywu wiekéw weale nie jest oczywisty. Doswiad-
czenie duchowe np. Ojcéw Kosciola wcale nie jest plytsze, przesta-
rzate. Natomiast ich wiedza i spos6b rozumienia $wiata w zakresie
np. astronomii, fizyki, proceséw zycia na ziemi - owszem, sg dzisiaj
zupelnie anachroniczne.

Swiadomos¢ stosowanej metody i poprawno$é¢ w postu-
giwaniu si¢ nig (szczegotowo o metodach wykorzystywanych
w teologii - nizej).

W szczegdlnosci: odwolywanie sie do tekstéow z Pisma Swie-
tego wedlug swiadomie wybranej metody.



O Pi$mie Swietym, jego interpretacji i miejscu w teologii w niniej-
szym Wprowadzeniu... wielokrotnie juz méwiliSmy. Ponizej zostanie
przedstawiona metoda Ojcow KoSciola: teksty ,uplecione” z cytatow
Pisma. Ten styl dominuje w dokumentach Kosciota. Cytat z Pisma
czy ogdlniej: odwotanie sie do autorytetu Pisma, jest waznym argu-
mentem teologicznym. Ale wtasnie dlatego nalezy je stosowaé w spo-
s6b przemyslany, poddany rygorom metody.

Respektowanie szczegétowych wymogoéw metodologicznych
danej dyscypliny teologiczne;j.
W ostatnim rozdziale tej ksigzki przedstawimy pokrétce najwaz-
niejsze dyscypliny teologiczne. Kazda z nich podlega wyliczanym
tutaj podstawowym wymogom metodologicznym, ale jednoczesnie
ma wlasna metodologie, wynikajaca ze specyficznych celéw i rodza-
ju zrédel, do ktérych sie odwoluje. Te same zrédta bowiem inaczej
bedzie analizowal np. teolog duchowosci, inaczej dogmatyk, a jeszcze
inaczej moralista.

Swiadomos¢ charakteru i rodzaju tekstu tworzonego w trak-
cie pracy teologiczne;j.
Podobnie jak podczas studiowania tekstu teolog winien bra¢ pod
uwage jego rodzaj i charakter, tak i piszac wlasny tekst, powinien
mie¢ $wiadomos¢, jaki rodzaj tekstu tworzy: inne wymogi stawia sie
artykulowi naukowemu, inne esejowi, jeszcze inne monografii itp. Na
przyktad zaréwno wyktad uniwersytecki, jak i nauka rekolekcyjna to
s3 teksty teologiczne, ale kazdy ma swoj wlasny charakter. Przy czym
z punktu widzenia teologii jako postugi w Kosciele teksty takie jak
homilia, kazanie, rozwazanie czy nauka rekolekcyjna, wcale nie sg
mniej istotne niz teksty teologiczne o charakterze naukowym, uni-
wersyteckim. Majg one inne, swoje wlasne wymogi metodyczne, ale
na pewno nie sg ,lzejszg’, czyli wymagajaca mniej wiedzy i wysitku
forma wypowiedzi teologicznej. Warto w tym miejscu przywotaé wie-
lokrotnie i w r6znych kontekstach przywolywane poréwnanie: ot6z
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wyklad, praca naukowa teologa jest stawianiem fundamentéw i mu-
réw, natomiast kazanie stanowi zwienczenie, sklepienie tej budowli.

Réwniez publicystyka teologiczna jest pewna forma uprawiania
teologii. Tekst publicystyczny to zatem osobny rodzaj tekstu teolo-
gicznego, majacy swoje specyficzne wymagania. Wedtug mnie publi-
cystyka teologiczna jest trudnym zadaniem, wymagajacym solidnej
wiedzy i niematego doswiadczenia w uprawianiu teologii. A wiec
najlepiej, gdy publicystyka zajmuja sie dojrzali teologowie, ktérzy juz
maja na swoim koncie i artykuly analityczne, i wyczerpujace mono-
grafie na tematy, ktore interesujg kilka os6b na swiecie.

Dbalos¢ o sprecyzowanie statusu przytaczanych twierdzen
i formutowanych konkluzji.
Jednym z elementéw dbatosci o metodologiczna poprawno$é tworzo-
nego tekstu jest zachowanie ostroznosci w formutowaniu wypowie-
dzi. Dotyczy to starannego doboru i wiernego relacjonowania tresci,
na ktére sie powotujemy, oraz wyprowadzanych konkluzji. Nie tylko
w tekstach o charakterze akademickim, stricte naukowym, wazne
jest dbanie o okreslenie statusu formutowanej konkluzji. Teolog
powinien w swojej wypowiedzi wskazywa¢, do jakiego rodzaju auto-
rytetu teologicznego lub doktrynalnego sie odwotuje: co jest nauka
Kosciota, co jest opinig powszechnie przyjets, ewentualnie opinig
dyskusyjng, co jest twierdzeniem pojedynczego teologa czy kogos
cieszgcego sie autorytetem ze wzgledu na swoje doswiadczenie du-
chowe, a co jest wlasng konkluzjg autora tekstu. Autorytetowi i jego
rodzajom w teologii poswiecilismy wczesniej osobny punkt.

10.3. Obiektywny - subiektywny

W tradycji europejskiej refleksji nad mozliwoscig i sposoba-
mi poznawania rzeczywistosci istotng role odgrywa para pojec:



obiektywny - subiektywny. Od poczatku historii filozofii to-
czy sie bowiem spoér o to, czy jest mozliwe obiektywne poznanie
rzeczywistosci.

Wspblczesnie ideal obiektywizmu zostal ,zaanektowany” przez
nauke nowozytna. Obiektywizm przeciwstawiany jest subiektyw-
nym, niesprawdzalnym mniemaniom oraz opiniom i stat sie ideatem
poznania nauk eksperymentalnych, w ktérych metodg poznawania
jest eksperyment, a to, co poznawane, jest obiektem, przedmiotem
eksperymentu. Poznanie obiektywne jest wiec utozsamiane z inter-
subiektywnie sprawdzalnym efektem badania przedmiotu.

Poznanie teologiczne jest skierowane na Boga i Jego dzialanie.
Ale Bég nigdy nie jest przedmiotem poznania, obiektem. Poznawanie
Boga nigdy nie jest relacja podmiot - przedmiot. Tomasz w Sumie
teologicznej zawsze pisze o Bogu, ze jest podmiotem poznania teolo-

gicznego, np. w Sumie teologicznej 1,1,7:
Deus est subiectum huius scientiae.
Doktadnie to samo pisze Franciszek w Lumen fidei (36):

Boga nie mozna sprowadzi¢ do przedmiotu. On jest Podmiotem,

ktéry pozwala sie poznac i objawia sie w relacji osoby z osoba.

Jesli zatem utozsamimy poznanie obiektywne z poznaniem przed-
miotowym, tak jak jest to oczywiste w nauce nowozytnej, to nie wol-
no nam powiedzie(, ze poznanie Boga jest poznaniem obiektywnym.

Ale w teologii stowo ,obiektywny” pojawito sie na dtugo przed po-
wstaniem nauki nowozytnej. Do dzisiaj jest ono stosowane w tekstach
teologdw i dokumentach Kosciota. W tych tekstach zachowalo ono
wiele dawnego, bogatego znaczenia: jest uzywane na opisanie waz-
nej cechy poznania teologicznego: wskazuje, ze to poznanie nie jest
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subiektywnym mniemaniem, czysto wewnetrznym przeswiadczeniem
niemajgcym zadnego odniesienia do rzeczywistosci, niesprawdzalnym.
Subiektywizm jest bowiem traktowany jako powazny blad, defekt
myslenia teologicznego, wrecz kapitulacja teologii. Pisze o tym m.in.
Franciszek w Lumen fidei (3):

Pojmowano wiec wiare jako ucieczke spowodowang przez brak
$wiatta, pod wplywem $lepego uczucia, albo jako subiektywne
$wiatto, zdolne by¢ moze rozpalié serce, dostarczy¢ prywatnej pocie-
chy, ale ktdérego nie mozna zaproponowac innym jako obiektywne,

wspélne $wiatlo oswiecajace droge.

Biorac to wszystko pod uwage, nie mozna postawié postulatu,
aby stowo ,obiektywny” wyeliminowaé z jezyka teologicznego. Ma
ono w nim swoje utrwalone miejsce. Ale trzeba pamieta¢, ze stowo
to zostalo mocno obcigzone przez znaczenie, jakie zyskalo w nauce
nowozytnej, gdzie jest tozsame z poznaniem przedmiotowym, a wiec
i z mysleniem przedmiotowym, czyli zakladajacym relacje poznaw-
cz3: pomiot - przedmiot.



Rozdzial 11.
Metody w teologii, jezyk teologii

Rozwazania o metodzie teologicznej wprowadzily nas do szerokie-
go tematu metod uzywanych w teologii oraz problematyki jezyka
teologicznego.

11.1. Klasyczne drogi rozumowania teologicznego

Teologia w ciggu wiekéw podazalta réznymi drogami. Nazwy tych
drég raz po raz pojawiajg sie w tekstach teologicznych, a wiec trzeba
je znac i rozumie¢, co te nazwy oznaczaja.

11.1.1. Droga negatywna, pozytywna, via eminentiae

W tradycji teologicznej znane sg dwie drogi poszukiwania Boga.
A wiec mamy teologie apofatyczng i teologie katafatyczna. Facin-
skie stownictwo wyréznia trzy drogi: via negationis vel remotionis, via
affirmationis, via eminentiae.

Droga apofatyczna, inaczej negatywna, oparta jest na zalozeniu, ze
0 Bogu nie sposéb w ludzkim jezyku cokolwiek powiedzie¢ wprost.
Natomiast mozemy wskazywaé, czym Boég nie jest. A wiec np. Bog
nie jest cielesny, skonczony, ograniczony itd. Ta droga postepowania
teologicznego przede wszystkim oczyszcza pojecie Boga z wszelkich
zbyt ludzkich, antropomorficznych wyobrazen. Zwtaszcza w tekstach
mistykow oprdcz negacji czesto pojawiaja sie figury retoryczne, takie
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jak paradoks czy oksymoron, np. $wietlista ciemno$¢, namacalna nie-
obecnos¢, ,Boga nie ma, jest Bog”.

Droga apofatyczna moze by¢ rozumiana jako jedna sposréd wielu
metod, jako pierwszenstwo sformutowan negatywnych, zaczynaja-
cych sie od stowa ,nie”, ale przede wszystkim jest zastosowaniem za-
sady podstawowej, stanowigcej absolutny fundament catego naszego
poznawania Boga: Bog przewyzsza wszelkie mozliwosci ludzkiego
poznania. Genialnie méwi o tym twierdzenie Augustyna: ,Jezeli
rozumiesz - to nie jest Bog".

Natomiast droga katafatyczna uznaje, ze, cho¢ niedoskonale, jed-
nak co$§ w sposéb twierdzacy, pozytywny, a nie tylko negatywny,
o Bogu mozemy powiedzied, np. ze Bog jest Miloscig. Obie te drogi:
apofatyczna i katafatyczna, raczej sie uzupelniaja, a nie wykluczaja.
W ramach drogi katafatycznej czesto jest stosowna analogia bytu
(analogia entis). Na przyklad: milos¢ Boga nie jest tym samym, czym
jest mito$¢ czlowieka, ale istnieje analogia miedzy miloscig Boga
i miloscig czlowieka. Dlatego mozemy uzy¢ tego samego stowa - mi-
to$¢. Praca teologiczna bedzie polegata na przemysleniu, w ramach
tej analogii, co taczy, a co odréznia jedng od drugiej.

Nazwa via eminentiae nie ma dobrego polskiego odpowiednika.
Czasem uzywa sie slowa ,uwznioslanie”, ale nie brzmi ono zbyt do-
brze. Ta droga nalezy do metody katafatycznej. Upraszczajac: via
eminentiae wskazuje, ze w odniesieniu do Boga nalezy uzywac przy-
miotnikéw w stopniu najwyzszym.

11.1.2. Droga odgérna i oddolna

Scisle powigzana z powyzej przedstawiong, ale z nig nietozsama,
jest druga para drdg teologii: droga odgorna i droga oddolna. Teolo-
gia odgorna niejako zaczyna od tego, co juz ,wiemy” na temat Boga

i w Swietle tej ,wiedzy” usiluje wlasnie od gory zrozumieé i opisaé



$wiat. Stowo ,wiedza” ujatem w cudzystow, gdyz w odniesieniu do Boga
oznacza ono co innego niz w odniesieniu do rzeczywistosci stworzonej.

W swojej najczystszej postaci taki sposéb pisania o Bogu i Swiecie
znajdujemy u mistykéw. Maja oni mocne, bardzo bezposrednie do-
$wiadczenie Boga i w jego mocy oraz $wietle pisza nie tylko o Bogu,
ale i 0 Jego dziele. Ta droga jest tez dominujgca w tradycji wschodniej
i jest tam nazywana teologig mistyczng. Jej wybitnym przedstawi-
cielem byl Pseudo-Dionizy Areopagita. W teologii zachodniej, nowo-
zytnej, najwazniejszym przedstawicielem takiego sposobu uprawia-
nia teologii byt Hans Urs von Balthasar, a konkretnie jego trylogia:
Chwata, Teodramatyka, Teologika, zwienczona Epilogiem. Filozoficzna
podstawg teologii odgornej z reguly jest platonizm, ktéry wskazuje
na idee jako Zrédto poznania, oraz neoplatonizm.

Poczatkiem teologii oddolnej jest spojrzenie na $wiat, jego obser-
wacja, studium otaczajacej nas rzeczywistosci zmystowej, a nastep-
nie - podazanie ku Bogu. Teologowie podazajacy ta droga usituja
zrozumieé Boga na podstawie Jego dziel. Ten sposéb uprawnia teo-
logii jest obecnie dominujgcy w naszej, zachodniej tradycji. Teologia
oddolna niewatpliwie czerpie z ducha filozofii Arystotelesa, jego za-
sady, ze nie ma nic w umysle, czego by najpierw nie byto w zmystach,
a wiec i drogi poznania, ktéra wiedzie od zmystéw (fizyka) do tego,
co ponadzmystowe (metafizyka).

Ewangelia $w. Jana, zaczynajaca sie od hymnu na czes¢ Stowa,
prowadzi nas do poznania tajemnicy Jezusa droga odgorng, a sy-
noptycy, ktorzy zaczynaja od opiséw narodzin Jezusa z Maryi i Jego
ziemskich rodowodéw - drogg oddolna.

Znakomitym przykladem teologii oddolnej, ale jednoczesnie
bardziej spekulatywnej niz pozytywnej jest teologia Karla Rahne-
ra, ktory sformutowal postulat ,zwrotu antropologicznego teologii”.
Faktycznie punktem wyjscia dla swojej teologii uczynit cztowieka,
a doktadniej, wedtug przejetej od fenomenologéw nomenklatury,
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jego ,doswiadczenie transcendentalne”. Wychodzac od tego ,do-
Swiadczenia transcendentalnego’, Rahner - zgodnie ze swoim po-
stulatem - budowal teologie jako swoistg antropologie. Boga szukat
wlasnie w tym przekraczajacym ludzka samoswiadomos¢ jedno-
czesnym doswiadczeniu glebi, wnetrza czlowieczenstwa i swiata.
Swoje rozumowanie prowadzit, uzywajgc zaréwno metody feno-
menologicznej, jak i myslenia dedukcyjnego, czyli spekulatywnego.
Wprowadzony przez niego punkt wyjscia i sposéb rozumowania
z reguly nazywa sie metodg transcendentalng. Prawdopodobnie ze
wzgledu na uzywanie takze metody spekulatywnej Karl Rahner
bywa zaliczany do nurtu neotomizmu i okreslany jako neotomista
transcendentalny. Ale nie bardzo rozumiem powody takiego przy-
porzadkowania jego teologii.

11.1.3. Droga spekulatywna

Droga spekulatywna zwykle jest utozsamiana z metoda schola-
styczng, ktéra bedzie omawiana nizej. Istotg drogi spekulatywnej
jest oparcie rozumowania na niewielkiej liczbie przestanek, kto-
re uznaje za pewne punkty wyjscia, aksjomaty. Na ich podstawie,
zgodnie z regutami logicznego myslenia, przede wszystkim korzy-
stajac z sylogizmdw, teolog buduje rozumowanie, ktére udowadnia
postawiong na wstepie teze. Po drodze teolog odwoluje sie do auto-
rytetow: Pisma i innych, np. argumentu z ojcoéw, a takze przytacza
i obala twierdzenia przeciwne, heretyckie. Na tej drodze teologia
scholastyczna dazy do opisania caltosci, a wiec jej najwieksze dziela
to sumy teologiczne. Oczywiscie, najwazniejszym przedstawicielem
tej teologii jest Tomasz z Akwinu i jego Suma teologiczna. Tomasz,
dostrzegatl nie tylko ograniczenia wynikajace z uprawiania tej teo-
logii, ale i tak uznawat jg za najwyzsza dostepng droge rozumowa-
nia. Tym niemniej wielko$¢ teologicznej mysli Tomasza sprawia, ze



i dzisiaj, w zupelnie odmiennych od sredniowiecznych kontekstach
filozoficznych, ma nam wiele do powiedzenia. Ze wzgledu na wspo-
mniang odmienno$¢ kontekstow lektura jego dziel nie jest tatwa.
To nie jest zadanie dla poczatkujacych.

11.1.4. Summa theologiae

Sam zamyst sumy teologicznej kryje w sobie zalozenie, Ze teologia,
skoro buduje na wierze w jednego Boga, Stworzyciela, jest w stanie
opisa¢ rozumowo catos$¢ swiata: przedstawié wszystkie podstawowe
zasady, jakie nim rzadza i na ich podstawie rozwigzywaé wszelkie
pojawiajace sie kwestie. Sumy teologiczne sg znakiem rozpoznaw-
czym teologii sSredniowiecznej, ale teologowie scholastyczni wiedzieli,
ze taki opis nigdy nie bedzie skoniczony, bezdyskusyjny. Sama nazwa
,scholastyka” nawigzuje m.in. do faktu, ze teologowie na poszczegdl-
nych wydziatach teologicznych tworzyli szkoly (schola). Te szkoly
prowadzily miedzy sobg dyskusje, ktére trwaly dziesiatki i setki lat.
Czasem urzadzane byly publiczne dysputy, ktore okazywaly sie wiel-
kimi wydarzeniami w zyciu uniwersytetow. Wlasnie w tych dysputach
toczyty sie ciggle od nowa wielkie spory, ktore opisujemy w nastep-
nych punktach. Wspomniane spory trwaly przez cate sredniowiecze.
Wiadomo bylo, ze zadna szkola nie przekona catkowicie drugiej
szkoly do swoich ragji, ale sam fakt sporu i organizowane dysputy
byly najlepsza okazjg do doskonalenia warsztatu teologicznego i lep-
szego zrozumienia swoich argumentéw poprzez skonfrontowanie ich
w dyskusji z argumentami adwersarza.

Mysliciele oswieceniowi, podobnie jak ich $redniowieczni po-
przednicy, byli przekonani, ze taka sume uda im sie stworzy¢, tylko,
w odréznieniu od Sredniowiecznej opartej na dedukgji, chcieli two-
rzy¢ sume opartg na ,naukowych” zasadach. Piszemy o tym wiecej
w podrozdziale poswieconym przelomowi o§wieceniowemu. Wtasciwie
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dopiero postmodernizm doglebnie i metodycznie zakwestionowat
mozliwo$¢ zbudowania calosciowej wizji Swiata.

111.5. Teologia systematyczna?

By¢ moze kontynuacjg marzenia o stworzeniu sumy teologicznej jest
powszechnie uzywane wspétczesnie wyrazenie ,teologia systematycz-
na’ (Systematische Theologie, Systematic Theology). Ale bezposrednie
filozoficzne korzenie tego okreslenia sg raczej nowozytne. Mozemy
je znalez¢ u Hegla, ktéry chciat stworzy¢ system wiedzy obejmujacy
cala rzeczywistosé.

W teologii katolickiej i w opisach struktury teologii na wydziatach
katolickich czasem spotykamy podzial teologii na: systematyczna,
historyczng, praktyczna. Termin ,teologia systematyczna’, zwykle
w konfiguracjach odmiennych od przytoczonego tréjpodziaty, jest
tez powszechnie uzywany w opisach struktury teologii wydzialow
i instytutow teologii ewangelickiej i ewangelikalnej.

W ostatnich dziesiecioleciach opublikowano w kilku jezykach -
cho¢ nie w jezyku polskim - sporo ksigzek zawierajacych w tytule
te fraze. Zapewne mocnym punktem odniesienia jest stynne dzieto,
opus vitae ewangelickiego teologa Paula Tilicha, trzytomowa Syste-
matic Theology (1951-1963).

Nazwa ,teologia systematyczna’, a zwlaszcza przeciwstawienie jej
teologii historycznej, moze prowadzi¢ do pewnego nieporozumienia.
Ot6z stowo ,systematyczna’ moze sugerowad, ze chodzi o zbudowa-
nie trwalego i spdjnego systemu wiedzy ujmujacego w uporzadko-
wanej, czyli usystematyzowanej formie wszystkie tresci teologiczne
i wigzacego je logicznie. Czyli sumy calej teologii. To oznaczaloby
tworzenie ,teologii uwiezionej w podreczniku’, teologii, ktdra jest
jak woda stojgca. Paul Tilich, tworzgc swoje opus vitae, nie pisat
teologii martwej, podrecznikowej. Ale sadze, ze dzisiaj, ze wzgledu



na mozliwe i narzucajace sie nieporozumienia, lepiej unikaé nazwy
,teologia systematyczna’.

Ciekawie stosowanie terminu ,teologia systematyczna’ opisuje
rozprawa Timothyego Watsona opublikowana w 2012 roku w An-
drews University, Seventh-day Adventist Theological Seminary:

The Meaning and Function of System in Theology (andrews.edu)

Autor uwaza stosowanie terminu ,system”’ do opisania struktury
teologii za oczywiste i w pelni zasadne. Imponujacy jest spis tytu-
16w dziel zawierajgcych stowo ,system”. Najstarsze dzielo teologiczne
podane w tym spisie zostato wydane w roku 1602. A wiec na pewno
Heglowska inspiracja nie jest pierwsza. Co najwyzej wzmocnila tra-
dycje uzywania nazwy ,teologia systematyczna’.

11.2. Dwa do dzisiaj aktualne spory sredniowieczne

Odniesienia do dwoch scholastycznych sporéw z okresu $redniowie-
cza, ktore do dzis sg aktualne, odnotowaé mozna od czasu do czasu
w tekstach teologicznych. Dlatego warto pokrotce przedstawié ich
tres¢. Najbardziej znany jest spor realistow z nominalistami (istnia-
ta takze cala gama stanowisk posrednich) o uniwersalia, ale réwnie
wazny jest spor o role rozumu w poznawaniu Boga. Jak zobaczymy,
s3 one $cisle powigzane.

11.2.1. Spér o uniwersalia
W filozofii greckiej i w starozytnosci chrzescijanskiej dominowaly

rozne odcienie realizmu idei i pojeé. Platon uznawal, ze tak napraw-
de istniejg idee, a rzeczywistos¢ zmystowa jest wobec nich wtérna.
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Arystoteles, cho¢ przyznawal pierwszenstwo swiadectwu zmystow
i istnieniu pojedynczych przedmiotéw, nie odmawiat istnienia ide-
om i pojeciom ogdlnym. Dopiero w $redniowieczu pojawit sie rady-
kalny nominalizm uznajacy, Ze uniwersalia, pojecia ogdlne, sg tylko
nazwami. Spér o uniwersalia zaangazowal teologdw, gdyz wpisat sie
w dyskusje dotyczaca natury i dziatania Boga. To nie jest oczywiste
na pierwszy rzut oka, ale uznanie realnego istnienia uniwersaliéw
wigzalo sie z akcentowaniem rozumnosci dziatania Boga. Natomiast
najbardziej znany nominalista sredniowieczny, William Ockham
(1285-1349), jednoczesnie glosit zupelng wolnos¢ dziatania Boga, cal-
kowicie przewyzszajaca ludzki rozum.

Dzisiaj spér o uniwersalia jest w swojej pierwotnej formie mocno
nieczytelny. Ale warto podjaé wysitek zrozumienia i wylozenia jego
istoty. Jest bowiem w réznych, nie zawsze ewidentnych kontekstach,

zwykle mocno przeksztatcony, ciggle obecny w teologii.
11.2.2. Spor o prymat rozumu w poznaniu Boga

Spor o uniwersalia wigzal sie bezposrednio ze sporem o drogi pozna-
nia Boga, ktoéry to spor byt w warstwie antropologicznej kontynuacja
starozytnej dwoistosci w spojrzeniu na czlowieka. Omawialismy ja
w punkcie: Wola i rozum w historii antropologii filozoficznej. W pew-
nym uproszczeniu mozna spor Sredniowieczny przedstawié tak: do-
minikanie bronili prymatu rozumu w poznawaniu Boga, a francisz-
kanie - prymatu mitosci, woli. W najglebszej warstwie teologicznej
ten spér wlasciwie utozsamia sie ze sporem o uniwersalia, dotyczy
bowiem nie tylko drég poznawania Boga, ale i samego Boga, pytania
o0 Jego nature. Jezeli bowiem uznamy prymat rozumu w poznawaniu
Boga, to jednoczesnie przyznajemy, ze mimo catej niedoskonatosci,
jednak to wlasnie rozum ludzki jakos, przez analogie, odzwiercie-
dla nature Boga: Ze jest rozumna. Natomiast opinia przeciwna, za



$w. Augustynem, wskazuje na mitos¢ a nie rozumnosé: Bog jest mi-
toscig i to mitos¢, pragnienie, otwiera na Boga. Ale odsuniecie rozum-
nosci na drugi plan moze prowadzi¢ do stwierdzenia, ze Bog jest tak
zupelnie ponad ludzky rozumnoscig, tak inny, ze nie mozemy Mu
przypisywaé zadnych cech na podstawie wspomnianej wyzej analogii.
Przywolywany juz William Ockham, akcentujgc wolnosé Boga, kon-
sekwentnie odmawiat rozumowi nie tylko pierwszenstwa, ale nawet
jakiejkolwiek wtadzy poznawania Boga.

Benedykt XvI mocno skrytykowatl zaréwno nominalizm, jak i wo-
luntarystyczng wizje Boga. W tej krytyce wskazat na Dunsa Szkota
(1266-1308). Podkreslal, ze w jego perspektywie Boza transcendencja
i innos¢ sg tak wywyzszone, iz nasz rozum, nasze poczucie tego, co
prawdziwe i dobre, nie s3 juz prawdziwym odbiciem Boga, ktorego
najglebsze mozliwosci pozostajg wiecznie nieosiggalne i ukryte za
Jego poznawalnymi dla ludzi decyzjami. Wedlug Benedykta xvI1
wiara Kosciola zawsze utrzymywala, ze pomiedzy Bogiem i nami,
pomiedzy Jego wiecznym Stowem a naszym stworzonym rozumem,
istnieje prawdziwa analogia, w ktérej niepodobienstwo pozostaje nie-
skonczenie wieksze niz podobienstwo, jednak nie do tego stopnia, by
odrzuci¢ analogie i jej jezyk. Mowil o tym w trakcie stynnego wykltadu
w Ratyzbonie wygloszonego 12 wrzesnia 2006 roku:

Przeméwienie w Ratyzbonie (opoka.org.pl)

Wspolczesnie, z powodu rozwoju nauki nowozytnej i narzucenia
przez nauke pewnego paradygmatu rozumnosci trzeba ten Srednio-
wieczny spér gruntownie przeformutowaé i skoncentrowaé sie na
pytaniu o nature ludzkiej rozumnosci. Jego srodek ciezkosci prze-
nosi sie zatem na polemike z uzurpacjg racjonalnosci nauk opartych
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na matematyce i empirii, ktora przedstawia samg siebie jako jedyng
zashugujacg na miano racjonalnosci. Podejmujmy to zagadnienie
w podrozdziale opisujgcym relacje teologii do nauki nowozytnej.

11.2.3. Trwatos¢ logiki scholastycznej

Co prawda o$wiecenie odrzucito fizyke Arystotelesa i gruntownie za-
kwestionowalo metafizyke, na ktérej opierata sie scholastyka srednio-
wieczna, ale nie podwazylo wewnetrznej wartosci logiki scholastycz-
nych wywoddw opartej na logice Arystotelesowskiej. Scholastyczna
logika przeszla przez probe krytyki o$wieceniowej w zasadzie nie-
tknieta. Rowniez dzisiaj zasady, na ktorych sie opiera, sg uznawa-
ne za powszechnie obowigzujace reguly formalne. A wiec réwniez
wspélczesny teolog winien te metode myslenia znaé. Pokrétce oma-
wiamy jg ponizej. Jej rygoryzm w dbaniu o logike rozumowania jest
niezbednym elementem warsztatu teologa. Nie nalezy zatem arbi-
tralnie wykluczaé uzycia w rozumowaniu teologicznym sylogizmu,
kiedy zajdzie taka potrzeba.

Logika rozumowania ludzkiego, ktorg tak cenita scholastyka, jest
wymogiem, ktéry obowigzuje w kazdej dziedzinie nauki. Najczystsza
jej forma jest logika matematyczna, a zasady myslenia logicznego
stanowia fundament metodologii nauk Scistych i eksperymentalnych.
Co prawda teologia obecnie jest pozycjonowana, jak to wielokrotnie
powtarzamy, posréd nauk humanistycznych, ale studiowanie logiki
formalnej nadal powinno naleze¢ do elementarza warsztatu teologa.
Nawet jezeli rzadko stosuje on wprost rozumowanie typowo aksjoma-
tyczne lub podobne, znajomos¢ zasad takiego rozumowania chroni
od dowolnosci w prowadzonych rozwazaniach.



11.2.4. Narodziny scholastyki pozytywnej. Metoda pozytywna

Jeszcze przed oswieceniem zrodzila sie nowa metoda teologiczna,
ktora bywa nazywana teologia pozytywng. To wlasnie te metode
postulowat Melchior Cano, przedstawiajgc idee i wykaz miejsc teo-
logicznych. Taka teologia o wiele wiecej uwagi i wysitku poswieca na
studiowanie Zrédel, miejsc teologicznych. Samego Melchiora Cano
i teologéw jemu wspdtczesnych zalicza sie do nurtu scholastyki
pozytywnej, a wiec metody teologicznej, ktéra zachowata charakter
bardzo spekulatywny, nadal dazyta do spdjnego opisania calej rze-
czywistosci i opierala sie na metafizyce Arystotelesa, ale wychodzita
juz od wiekszej ilosci zrodel, miejsc teologicznych. Nowozytna teo-
logia zachodnia jest w gtéwnej mierze, choé nie wylacznie, teologiag
pozytywna, jezeli chodzi o podejscie do Zrodel; oraz uzywa wielu, nie
tylko scholastycznych, metod opracowania tresci pochodzacych ze
zrédel i wyprowadzania wnioskdw. Tylko niektére jej nurty swiado-
mie nawigzuja do dziedzictwa $w. Tomasza z Akwinu jako swojego
fundamentu. S3 to rdzne typy neotomizmu albo, jezeli nawigzuja
do innych wielkich teologéw sredniowiecza - neoscholastyki.

Poniewaz zrodtami teologii sg przede wszystkim teksty, wszystkie
techniki i sposoby pracy prowadzace do jak najlepszego zrozumienia
tekstu powinny nalezeé do warsztatu teologa i ich stosowanie miesci
sie w ramach metody pozytywnej. W tym zakresie: analizy i inter-
pretacje tekstow, cala teologia korzysta z dorobku biblistyki. Jak juz
wezesniej wspomnielismy, Pismo Swiete jest najdoglebniej ze wszyst-
kich ksigg na swiecie przestudiowang ksiega. W trakcie tych badan
zastosowano i przeéwiczono wlasciwie wszystkie dostepne metody
pracy zmierzajacej do zrozumienia tekstu. Skoro zostaly one uzyte
do studiowania Pisma, mozna, na miare potrzeb, korzystaé z nich
przy badaniu innych tekstualnych zrédet teologicznych.
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11.2.5. Konfuzja terminologiczna

Opisalismy pokrétce droge katafatyczna, czyli pozytywna, stojaca
w dialektycznej opozycji do drogi negatywnej, oraz metode wprowa-
dzong przez Melchiora Cano, ktérej punktem wyjscia jest teologia,
czyli opartg na zrédtach, ktéra tez nazywamy pozytywna. Mamy wiec
pewng konfuzje, ¢dyz ta sama nazwa jest uzywana w odniesieniu
do dwdch réznych metod teologicznych. Konfuzja jest tym wieksza,
ze August Comte nauki empiryczne nazwat naukami pozytywnymi.
Co wiecej, sformutowal on program naukowo-filozoficzno-spoteczny,
ktoéry nazwal pozytywizmem. Czescig tego programu jest filozofia po-
zytywna. A wiec czytajac lub piszac tekst teleologiczny, zawsze trzeba
sprawdzaé, w jakim znaczeniu zostalto uzyte stowo ,pozytywna/y”.

11.3. Sposoby myslenia i wypowiadania mysli w teologii

Przedstawimy tutaj najpierw metody rozumowania uzywane w teo-
logii. Wszystkie one zostaly wypracowane w filozofii. Nastepnie omé-
wimy wybrane $rodki i ramy wypowiadania mysli w jezyku: pojecia,
metafory, modele, paradygmaty. One tez pochodza spoza teologii. Na
konicu pokrétce skomentujemy fenomen tzw. teologii przydawkowych.

11.3.1. Metoda scholastyczna. Dedukcja

Metoda scholastyczna moze oznaczaé metode dydaktyczng oraz me-
tode rozumowania teologicznego.

Dydaktyke scholastyczng w najwiekszym uproszeniu mozna
przedstawié tak: Nauka zaczynala sie od lectio, czyli lektury tekstu
mistrza, potem byla explanatio i disputatio, szukanie zrozumienia
tekstu. Waznym elementem disputatio bylo przedstawienie réznych,



opozycyjnych stanowisk i dyskusja z nimi, czyli dialektyka. Sposéb
wykladu zaczynajacy sie od lektury waznego tekstu jest i dzisiaj god-
ny pielegnowania. Polecam tekst Franciszka przywolany w punkcie:
Niezbywalna rola mistrza.

Natomiast sposéb rozumowania, ktéry zresztg stopniowo zdomi-
nowat takze dydaktyke, zaczynal sie zwykle od quaestio, postawie-
nia problemu, i szukal jego rozwigzania metodami, ktérych formal-
ne zasady wyznacza logika Arystotelesowska. Punktem wyjscia s3
przestanki, a krokami rozumowania: dedukgja i sylogizm. Metoda
oparta jest na zatozeniu, ze poprawne ujecie przestanek oraz dobre
zdefiniowanie poje¢ umozliwia osiggniecie precyzji catego rozumo-
wania i w efekcie wypowiadanie prawdziwych sadéw. Jak pokazemy
w punkcie poswieconym pojeciom teologicznym, nie mozna zalozenia,
ze w teologii da sie precyzyjnie i raz na zawsze zdefiniowaé pojecia,
przyjmowac bezkrytycznie.

Przejscie w scholastyce od lektury tekstu do quaestio jako punktu
wyjscia w rozumowaniu i dydaktyce uwazam za duzy regres. Rezyg-
nacja z mierzenia sie z zywym tekstem, z jego hermeneutyki, na
rzecz sformalizowanej quaestio rozpoczela proces przeksztalcania
scholastyki w strukture wiedzy coraz bardziej odlegty od ludzkie-
g0 zycia.

Logika Arystotelesa, a zwlaszcza dedukcja, stala sie podstawg
logiki formalnej i w efekcie calej wspoétczesnej matematyki. Ma-
tematycznym rozwinieciem dedukcji jest metoda aksjomatyczna,
zob. Metoda aksjomatyczna (w: J.M. Bochenski, Wspélczesne metody
myslenia, s. 76-101).

11.3.2. Redukgcja, indukcja

W opozycji do dedukcji rozwinela sie grupa metod rozumowa-
nia indukcyjnych lub redukcyjnych. S3 one podstawa rozumowania
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w naukach empirycznych, w tym spotecznych. Wiecej o tej grupie
metod zob. J.M. Bochenski, Wspétczesne metody myslenia, s. 102-136.

Sadze, ze redukcja i indukcja sg mato przydatne w teologii, ale
trzeba tutaj odnotowad, ze istnieje nurt, ktory sam okresla sie jako
teologia analityczna. A wiec metody indukcyjne i redukeyjne sa
w centrum metodologii takiej teologii.

11.3.3. Hermeneutyka

Ojcem nowozytnej hermeneutyki jest Friedrich Daniel Ernst
Schleiermacher (1768-1834). Swoje rozwazania o hermeneutyce za-
czynal od problematyki zwigzanej z rozumieniem i przekladem
tekstow Platona i Pisma Swietego, ale stopniowo nadawal pojeciu
,hermeneutyka” coraz bardziej ogdlne znaczenie. Jego refleksje na
temat hermeneutyki zebrano i wydano po jego $mierci, w 1838 roku
pod tytutem: Hermeneutik und Kritik. Dzielo to jest wznawiane wielo-
krotnie do dzisiaj.

Cho¢ hermeneutyka kojarzy sie glownie z interpretacja tekstu,
Schleiermacher wypracowat przede wszystkim sposéb myslenia, kto-
ry wyszedl poza przeciwstawienie podmiot — przedmiot. Wyszedt tez
poza dwie dominujace w jego czasach metody: dedukcje i redukgje.
Zaproponowal koto hermeneutyczne, ktore dgzy nie tyle do ostatecz-
nego ustalenia obiektywnej prawdy, ile do poglebiania zrozumienia.
Przejscie od prymatu poznania obiektywnego do rozumienia jako
pewnego procesu, ktéry nigdy nie jest zakonczony, oraz powigzana
z tym zmiana w rozumieniu, czym jest prawda, stanowi fundamen-
talng zmiane paradygmatu. Nic dziwnego, ze hermeneutyka stata
sie jednym z glownych nurtow ksztattujacych filozofie w XX wieku.
Podstawowe intuicje dotyczace przejscia od poznawania przedmio-
tu do rozumienia oraz od prymatu prawdy obiektywnej do prymatu
sensu rozwineta fenomenologia.



Jako fundament metodologiczny interpretacji tekstu hermeneuty-
ka stala sie niezbywalng cze$cig myslenia teologicznego. Dokument
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej poswiecony hermeneutyce
w teologii rozpoczyna sie od zdania:

Problem interpretacji stanowi jeden z pierwotnych probleméw
cztowieka, poniewaz - jako ludzie - szukamy zrozumienia $wiata
i nas samych. Gdy obecnie podejmujemy problem prawdy o tym,
co rzeczywiste, nigdy nie zaczynamy od zera. To, co rzeczywiste,
o0 czego zrozumienie chodzi, jest przez nas ujmowane w interpre-
tacji za posrednictwem systemu symboli jakiej$ kultury.
INTERPRETACJA DOGMATOW — Miedzynarodowa

Komisja Teologiczna (vatican.va)

Trudno o mocniejsze podkreslenie znaczenia tego sposobu myslenia
dla teologii. Pierwsze cze$ci dokumentu MKT podejmujg zagadnie-
nia podstawowe i s3 dobrym wprowadzeniem do hermeneutyki jako
metody stosowanej w teologii.

Swoistym $wiadectwem powszechno$ci hermeneutyki w naszym
mysleniu jest pojecie ,klucz hermeneutyczny”, ktére zadomowilo sie
takze w jezyku teologii. Jest ono intuicyjnie zrozumiate, wskazuje,
ze odczytanie tekstu czy sensu wydarzen wymaga przyjecia pewnych
zatozen albo choéby pewnego wewnetrznego nastawienia, wlasnie
owego ,klucza’. Powtérze tutaj teze z punktu o pokusie fundamen-
talizmu: Przeswiadczenie, ze istnieje lektura bezzalozeniowa, taka,
ktéra obchodzi sie bez zadnego klucza hermeneutycznego, jest fun-
damentalistycznym zludzeniem.

Natura hermeneutyki jako metody myslenia i interpretacji tek-
stu spowodowala, ze w teologii rozwija sie ona w réznych kierun-
kach. Literatura na ten temat jest obszerna i prezentuje wiele stano-

wisk odmiennych, a nawet wzajemnie sprzecznych. Dlatego podanie
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teologicznej literatury wprowadzajacej jest zadaniem karkolomnym,
a wlasciwie niewykonalnym. Wobec tego wskaze tylko fundamental-
ne dla zastosowania hermeneutyki w teologii dzieta dwoch filozofow
rozwijajacych w XX wieku refleksje o hermeneutyce: H.-G. Gadamer,
Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej; P. Ricoeur, Egzysten-
¢ja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie oraz jeden tekst teologiczny,
w ktérym potozone sg zreby pod Scisle rozumiang hermeneutyke
teologiczna; E. Schillebeeckx, O katolickie zastosowanie hermeneutyki.
Tozsamosé wiary w toku jej reinterpretadji.

11.3.4. Hermeneutyka w starozytnosdi,
dialektyka sredniowieczna

Cho¢ nowozytna hermeneutyka byta wielkg nowosciag w poréwna-
niu z metodami rozumowania uznanymi za naukowe w pierwszych
wiekach o$wiecenia oraz panujaca w dziewietnastowiecznej teologii
neoscholastyka, to przeciez ten sposéb myslenia nie byt obcy pisa-
rzom starozytnym, w tym Ojcom KoSciola oraz scholastykom. Gtéw-
ny nurt teologii patrystycznej jest po prostu hermeneutyky Pisma
Swietego. Dobrze wida¢ to w pismach $w. Augustyna. Cala jego teo-
logia jest medytacja, czyli interpretacja stéw Pisma. A jego zasada
rozumienia Pisma Swietego jest po prostu kotem hermeneutycznym
w calej okazalosci. Wskazywal bowiem, ze Novum Testamentum in
Vetere latet, et in Novo Vetus patet. (Quaestiones in Heptateuchum, 2,73),
co sie thumaczy: ,Nowy Testament w Starym sie kryje, a w Nowym
Stary nabiera blasku”. Czesto dla przywolania tej zasady jest uzywa-
na formuta skrécona: latet-patet. A wiec poznawanie, wglebianie sie
w tresci Pisma Swietego odbywa sie ruchem kolistym: od Nowego
do Starego Testamentu i z powrotem. Ale réwnie dobrze mozna je
rozpoczaé od Starego Testamentu. Zresztg teologia $w. Augustyna
raz po raz przybiera ksztatt kota hermeneutycznego. Taki charakter



maja m.in. jego proby zrozumienia Boga i czlowieka. Pisze w Solilo-
kwiach (s. 19):

Co chcesz poznaé: Boga i dusze. I nic wiecej? Nie, nic wiecej

(Solilogiorum libri duo 1,27).

A wiec Boga poznaje sie we wnetrzu duszy. Ale wnetrze duszy tez
jest tajemnica: ,Oto sam nie moge ogarngé tego wszystkiego, czym
jestem” (Wyznania, V111, 8), a Bég, wedlug juz cytowanego stwierdze-
nia Augustyna, tym bardziej jest niepojmowalny.

A oto klasyczne koto hermeneutyczne, jakie Augustyn wprowadza
na poczatku Wyznan (I, 1):

Ale daj poznad, Panie - niechze to wreszcie zrozumiem - czy naj-
pierw czlowiek ma Ciebie wzywad, czy stawic? I czy w ogdle mozna
Ciebie wzywa¢, zanim sie Ciebie pozna? Bo jakze to? Czy mozna
wzywad, nie znajac Ciebie? [..] Lecz moze mozna Ciebie wotaé

na pomoc, aby Ciebie poznac?!

Sam $w. Augustyn zapewne nazwalby to rozumownie dialektycz-
nym. Dialektyke bowiem bardzo cenil i poswiecit jej osobne dzieto:
De dialectica, ktore rozpoczyna stowami: Dialectica est bene disputan-
di scientia. A jego Wyznania, podobnie jak kilka innych dziel, maja
charakter wewnetrznej dyskusji i nie jest to tylko zewnetrzny wobec
tresci zabieg retoryczny.

Wtasnie dialektyka, ktéra Augustyn zaczerpnatl z filozofii greckiej,
rozkwitla w scholastyce. Nazwa wskazuje na dwa punkty widzenia
i dyskusje. Dialektyczny charakter miata metoda sokratyczna. Arysto-
teles $cisle potaczyt dialektyke i retoryke i to jego dzieta najmocniej
wplywaly na rozwoéj dialektyki scholastycznej. Dialektyczny charakter
ma metoda rozumowania przyjeta przez Tomasza z Akwinu w Sumie
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teologicznej, chol jest ona $wiadectwem wspomnianego juz procesu
zanikania hermeneutyki rozumianej jako interpretacja tekstu, jako
komentarz do pewnego catego tekstu uznanego za wazny. Strukture
Sumy teolodicznej wyznaczaja tezy. Kazda kolejna kwestia zaczyna
sie od tezy, z ktéra potem Tomasz polemizuje (stynne videtur quod...).
A wiec, chod zachowala sie dialektyka, wewnetrzna dyskusja i odwo-
tania do autorytetéw, czyli fragmentéw tekstéw, to jednak uzywane
w niej teksty s3 juz poszatkowane na uzytek systematycznie upo-
rzadkowanej struktury Sumy teologicznej oraz argumentacji logicznej
budowanej na bazie pojeé. Ten proces postepowat: coraz wieksza for-
malizacja logiczna i sposéb definiowania poje¢ uzywanych w dialek-
tyce scholastycznej stopniowo upodabnialy ja do procedury czysto
logicznej. Zanikalo wewnetrzne napiecie, otwarcie na nieusuwalng
wielo$¢ interpretacji tekstu.

11.3.5. Fenomenologia

Fenomenologie jako pelnoprawng metode myslenia filozoficznego
stworzyl Edmund Husserl (1859-1938). Jego uczniowie i uczniowie
jego uczniéw rozpowszechnili ja w dwudziestowiecznej filozofii eu-
ropejskiej. Klopot z fenomenologia polega na tym, ze nie da sie jej
sformalizowad, a co za tym idzie: napisaé zwiezlego podrecznika, in-
strukgji stosowania tej metody. Uczenie sie jej wymaga mistrza, stu-
diowania tekstéw napisanych przez fenomenologdw, praktyki. Jest
wiec ta metoda blizsza sztuce niz nauce nowozytnej. Ta jej cecha
spowodowala, ze w trakcie minionego stulecia metoda fenomeno-
logiczna zamienila sie w caly wachlarz metod i sposobéw myslenia
ciggle nazywanych fenomenologia.

Husserl wiele zawdziecza Schleiermacherowi, a z kolei dwudziesto-
wieczni filozofowie rozwijajacy hermeneutyke wiele zawdzieczajg feno-
menologii. Faktycznie fenomenologia i hermeneutyka wspéttworza



pewien sposdb myslenia, ktéry stanowi istotny dla teologii nurt filo-
zofii dwudziestowiecznej. Dlatego bardzo dziwne jest, Ze - w przeci-
wienstwie do hermeneutyki - fenomenologia nie jest zbyt popularna
w teologii. Uwazam to za duzy brak. Istotne cechy fenomenologii:
uznanie konstytutywnej roli podmiotu w poznaniu, nakierowanie
na sens, a nie na obiektywna prawde, oraz nieustanny samokry-
tycyzm sg niezbedne, aby w pelni zrozumie¢ i stosowaé myslenie
hermeneutyczne.

Szerzej o metodzie fenomenologicznej oraz na temat mozliwosci
zastosowania fenomenologii w teologii pisze w tekscie:

Jaki pozytek z fenomenologii dla teologa? (us.edu.pl)

Sadze tez, Ze myslenie fenomenologiczne jest bardzo pomocne albo
wrecz niezbedne, aby teologia pozostawata zywa jak plynaca woda.
A przed teologig uwieziong w podreczniku, podobng do stojgcej wody,
Franciszek przestrzegal m.in. w wywiadzie udzielonym pismu ,Vida
Nueva"

S3 ludzie, ktorzy zyja uwiezieni w podreczniku teologii, niezdolni
do zglebiania zagadnien i posuwania teologii naprzdd. Stagnacja
teologii przypomina mi, ze stojaca woda szybko ulega zepsuciu.
Stagnacja teologii prowadzi do zepsucia (przel. - J.S).

El papa Francisco a Vida Nueva:

“Soy una victima del Espiritu Santo..” (vidanuevadigital.com)

11.3.6. Doswiadczenie religijne

W ostatnich dziesiecioleciach w pismiennictwie teologicznym
zadomowito sie pojecie doswiadczenia religijnego. Chciatbym tu
zwrdci¢ uwage na gleboky dwoistosé ukrytg w znaczeniu stowa
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,doswiadczenie”. Albowiem to pojecie mozna rozumie, wychodzac

od nauk empirycznych albo wychodzac od fenomenologii. Prze-
glad polskiej literatury teologicznej na temat doswiadczenia re-
ligijnego sklania mnie do stwierdzenia, ze w polskiej teologii do-
minuje rozumienie pojecia doswiadczenia wyprowadzane z nauk
empirycznych.

W naukach empirycznych doswiadczenie oznacza eksperyment
zaplanowany i wykonany wedlug $cisle zdefiniowanych, obiektyw-
nych regul. Efekt eksperymentu musi by¢ powtarzalny, a sam ekspe-
ryment odtwarzalny. Natomiast osobiste, subiektywne doswiadcze-
nie cztowieka jest traktowane jako przedmiot badan prowadzonych
metodami empirycznymi. Dopiero tak przebadane i opisane staje sie
elementem rozumowania.

Doswiadczenie w ujeciu fenomenologii jest niepowtarzalne, su-
biektywne, zmystowe. Wlasnie jako takie ma ono fundamentalng
warto$¢ poznawczg. Aktywny, nieredukowalny udzial podmiotu po-
zostaje istotny w calym procesie poznawania. Opis fenomenologiczny
jest zapisem tak rozumianego doswiadczenia. W przeciwienstwie do
badania empirycznego, ktore ludzkie doswiadczenie uprzedmiotawia:
uogdlnia i klasyfikuje; opis fenomenologiczny zachowuje jego nie-
powtarzalnos¢ i podmiotowy charakter. Bliska fenomenologicznemu
ujmowaniu doswiadczenia jest koncepcja zmystu i doswiadczenia re-
ligijnego Luigiego Giussaniego (1922-2005). Franciszek bardzo ceni
dzieto Giussaniego i w jego pismach raz po raz pojawia sie pojecie
,doswiadczenie” w kontekstach i znaczeniu bliskim mysli Giussaniego.
Zob.: L. Giussani, Zmyst religijny.

Na temat doswiadczenia religijnego rozumianego w perspektywie
nauk empirycznych, w tym spotecznych i psychologii, zob.:

Religious Experience (Stanford Encyclopedia of Philosophy)



https://plato.stanford.edu/entries/religious-experience/

W jezyku polskim wydano jedng z najwazniejszych pozycji tej anglo-
jezycznej tradycji, zob.: W. James, The Varieties of Relidious Experien-
ce. A Study in Human Nature. W tym samym empirycznym nurcie
temat podejmuje Stanistaw Glaz w ksigzce Doswiadczenie religijne.
Przeglad zagadnienia réwniez w paradygmacie empirycznym, choé
w tytule pojawia sie fraza ,perspektywa teologiczna’, przedstawia
E. Zimnicka-Kuziola w artykule: Doswiadczenie religijne - perspekty-
wa teologiczna i socjologiczna.

11.37. Metoda historyczna

Metoda historyczna jest rozpowszechnionym sposobem uprawiania
teologii pozytywnej. Polega ona na sledzeniu rozwoju mysli dotycza-
cej danego tematu.

Studiowanie i uporzadkowanie tresci teologicznych w uktadzie
historycznym, a nie systematycznym, jest istotng nowoscig w po-
réwnaniu z tradycyjnymi drogami teologii, ktore historie ignorowaly,
8dyz ich poszczegdlni przedstawiciele zaktadali, ze Bog jest wieczny,
jest ponad historig. Metoda historyczna opiera sie na odmiennym
zatozeniu teologicznym: Bog dziata w historii. Dlatego porzadek hi-
storyczny nie jest wtorny wobec usystematyzowania logicznego, ale
odzwierciedla sposéb dziatania Boga. A wiec historia jest w pelnym
tego stowa znaczeniu locus theologicus. Jedng z waznych konsekwen-
¢ji takiego zalozenia jest uznanie, ze istnieje rozwdj doktryny. Pisa-
tem o tym w punkcie poswieconym Tradycji. W sposéb szczegdlny
historyczny charakter teologii badata w X1X wieku katolicka szkota
tybinska. Trzeba nadmienié, ze impulsem filozoficznym o zasadni-
czym znaczeniu dla rozwoju tej drogi teologicznej bylo dzielo Hegla.
Nalezy jednak natychmiast doda¢, ze Hegel niemal ubéstwiat histo-
rie, a wiec teologia musi do jego teorii podchodzi¢ z dystansem.
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W dydaktyce teologii ta metoda owocuje uktadem historycznym
wyktadu. W ten sposéb mozna wyktadaé zaréwno poszczegdlne trak-
taty teologii dogmatycznej, jak i teologie duchowosci. Na przyktad
wyktad z zakresu nauki o tajemnicy Tréjcy Swietej moze by¢ pro-
wadzony metoda historyczna. Zaczyna sie od nowotestamentowych
formut albo jeszcze wczesniej — od $wiadectw, oczywiscie niejedno-
znacznych, w Starym Testamencie, aby potem w uktadzie chronolo-
gicznym wykladad spory, orzeczenia dogmatyczne pierwszych soboréow
i kolejne koncepcje teologiczne usitujace jakos przedstawié te tajem-
nice. Wyktad zatem przechodzi od starozytnosci przez sredniowiecze,
nowozytno$¢ az do czaséw wspélczesnych.

W tych wykladach historia nie jest wstepem do ahistorycznej syn-
tezy, ale podstawowgy trescig wyktadu, w trakcie ktdrego pokazuje sie,
jak kolejne orzeczenia dogmatyczne zawierajg w sobie poprzednie
lub wydobywaja nowe akcenty wczesniej ukryte. Tak samo kolejne
formy zycia duchowego w tradycji chrzescijanskiej sa zbudowane na
weczesniejszych. Nie istnieje ahistoryczna synteza duchowosci chrze-
Scijanskiej. Szerzej o metodzie historycznej w teologii zob. T. Wectaw-
ski, Metodologia teologii (tekst dostepny w internecie, tatwy do znale-
zienia - do skopiowania jako pdf).

11.3.8. Pojecia teologiczne

,Pojecia s3 budulcem mysli”. Od tego zdania zaczyna sie obszerny arty-
kut w Stanford Encyclopedia of Philosophy poswigcony pojeciom (Con-
cepts). Faktycznie pojecia stanowiag podstawowe elementy wypowiedzi,
a wiec formulowania mysli. Ale kolejne zdanie z cytowanego hasta
brzmi tak: ,Jednak natura pojec - ich status ontologiczny i epistemolo-
giczny - oraz ograniczenia, ktére rzadza teoria pojeé, byly przedmiotem
wielu debat”. Tak wiec w filozofii pojecia nie tylko s3 uzywane jako pod-
stawowy budulec mysli, ale takze sg przedmiotem nieustannej refleksji.



Odnotujmy: cytowany artykul w Stanford Encyclopedia of Philoso-
phy, cho¢ zaczyna od punktu The ontology of concepts, nie odnosi sie
do sredniowiecznego sporu o uniwersalia. Nie jest tutaj naszym za-
miarem podawanie streszczenia refleksji o pojeciach ani szkicowanie
krajobrazu dyskusji, najwazniejszych pogladéw dotyczacych natury
pojeé, ale jedynie zwrocenie uwagi na pewng istotng ceche pojeé teo-
logicznych. A zaczynamy od spojrzenia na miejsce poje¢ w refleks;ji
filozoficznej, gdyz do teologii pojecia przyszly wtasnie z filozofii.

Pojecie jest stowem lub - rzadziej - wyrazeniem skladajacym sie
z kilku stéw, utworzonym w procesie abstrahowania, uogélniania
oraz kategoryzowania i definiowania. Arystoteles uczynil pojecia
tym, o czym moéwi pierwsze zdanie artykutu o pojeciach w Stanford
Encyclopedia of Philosophy - podstawowym budulcem mysli filozo-
ficznej. Zrobit to w opozycji do Platona, ktéry uzywat pojeé, ale naj-
wazniejsze swoje mysli przekazywal w metaforach. Co dla nas jest
szczegdlnie wazne - Platoniski sposdb pisania, wyrazania mysli byt
podobny do tekstu biblijnego. Jak wiadomo, Biblia w zasadzie nie
postuguje sie pojeciami, nawet jezeli je tam znajdziemy, to nie s3
one takim budulcem mysli jak w tekstach Arystotelesa.

Ojcowie Kosciota pisali teologie w duchu biblijnym, a filozoficznie
opierali sie raczej na Platonie. Do konca 111 wieku pojecia filozoficz-
ne nie byly w teologii ojcéw istotne. Zmienit to dopiero spér arianski.
Credo nicejskie wprowadzilo pojecie - ,wspdlistotnosé” - do samego
rdzenia doktryny Kosciota. Uchwalony 120 lat pézniej w Chalcedo-
nie dogmat chrystologiczny jest juz w catosci oparty na pojeciach:
natury, osoby, istoty, hipostazy. Teologia scholastyczna, za Arysto-
telesem, uznata centralng role pojec¢ w tekscie teologicznym. Wielki
spor o uniwersalia dotyczyt wlasnie statusu ontologicznego pojel.

To przypomnienie kilku odniesien historycznych pozawala nam
przej$é do kwestii zasadniczej. Otdz zaréwno u Arystotelesa, jak
i w scholastyce, a takze nowozytnosci znaczenie pojec jest ustalane
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przez definiowanie i odnoszenie do szerszej struktury - siatki poje-
ciowej. Ten sposob tworzenia i rozumienia poje¢ przejela i wzmoc-
nila nauka nowozytna. Takie tez jest nasze powszechne intuicyjne
i przyjmowane jako oczywiste rozumienie pojeé: jako stow precyzyj-
nie jednoznacznie i trwale, czyli niezmiennie, zdefiniowanych. Ta
oczywisto$¢ jest wzmocniona przez matematyke, fizyke i inne nauki
eksperymentalne. W tych naukach kazde wprowadzane pojecie jest
Scisle oraz trwale zdefiniowane i precyzja tej definicji jest niezbedna
dla uzytecznosci pojecia.

Natomiast w teologii sprawa ma sie inaczej. Pojecia przejete z fi-
lozofii - jak zobaczylismy, na wieksza skale ten proces rozpoczal sie
w IV wieku - zmieniajg charakter i stajg sie bardziej plynne znacze-
niowo. Nawet w filozofii pojecia i ich definicje nie majg tej Scistosci
i niezmienno$ci co w matematyce i catej nauce nowozytnej, a w teo-
logii elastyczno$¢ i zmienno$¢ znaczenia, pola semantycznego, uzy-
wanych pojel jeszcze rosnie.

Najlepsze przyklady tego procesu dajg dwa pojecia podstawowe
dla teologii, oba wziete z filozofii: natura i osoba. O historii znaczen
i sposobéw rozumienia kazdego z nich pisane sg obszerne rozprawy.
Teolog nie moze sie bez nich oby¢.

Najbardziej chyba kameleonowe jest pojecie ,natura”. Juz w sta-
rozytnosci, jako greckie fisis oraz lacinskie natura, byto uzywane
w wielu znaczeniach. Podobnie jest dzisiaj. Prawie kazdy zgodzi
sie ze zdaniem, Ze czlowiek powinien postepowac zgodnie ze swoja
natura, ale w zaleznosci od sposobu rozumienia i przyjmowanego
znaczenia pojecia ,natura’ to zdanie moze oznaczaé zupelnie inne,
wrecz skrajnie rdzne postulaty.

Pojecie osoby, tacinska persona, zostato uzyte przez Tertuliana
w odniesieniu do Tréjcy Swietej. Potem w tym samym kontekscie
uzywal go m.in. Augustyn. Pézniej Boecjusz dat swojg stawng de-
finicje. W XX wieku rozkwitt personalizm oparty na odnowionym



i wzbogaconym rozumieniu pojecia osoby, m.in. uwzgledniajagcym
relacyjnosé. Ten blyskawiczny przeglad wybranych punktéw histo-
rii pojecia osoby w teologii ma na celu uzmystowienie, jak jest ono
pojemne i bogate w znaczenia. Przy czym nie wspomnieli$my nawet
o greckim prosopon i zawilych zaleznosciach miedzy tymi dwoma
pojeciami: prosopon — persona.

Mozna zatem zmodyfikowac starozytng sentencje i stwierdzic, ze:
pro captu lectoris habent sua fata nomina - conceptus — notiones — ver-
ba. A wiec uprawiajac teologie, nie mozna polegaé na definicji po-
jecia, a takze na jego opisie w stowniku pojec teologicznych, ale za
kazdym razem, przy kazdym tekscie teologicznym trzeba zastanowi¢
sie nad znaczeniem, w jakim to pojecie zostato uzyte. Nie oznacza
to dowolnosdi, ale jest przestroga. Dlatego ze wszystkich dostepnych
stownikéw, leksykonéw pojeé i encyklopedii trzeba korzystaé, choé ze
$wiadomoscig, ze nie podaja one definicji poje¢ w sposdb analogicz-
ny do stownikéw pojeé matematycznych czy ogélnie naukowych.

Jedynym zamysltem tego tekstu jest uwrazliwienie teologa, nie
tylko poczatkujacego, na fakt, ze pojecia uzywane w teologii nie sa
jednoznacznymi oczywistosciami i wobec tego wymagajg namystu,
uwagi, refleksji, bez ktérych nie jest mozliwa lektura ze zrozumie-
niem tekstu teologicznego.

Ala ta refleksja nie jest jedynym mozliwym spojrzeniem na na-
ture pojeé. Mozliwe sg inne ujecia, oparte na innych przestankach
filozoficznych. Gdyby tu przedstawione rozumienie pojecia teologicz-
nego umiesci¢ w sporze o uniwersalia, to ono blizsze byloby nomi-
nalizmowi niz realizmowi pojeciowemu. Ale wazniejsze wydaje sie
umiejscowienie tej refleksji o pojeciach w spektrum filozofii dwu-
dziestowiecznej, uprawianej po zwrocie jezykowym. Ot6z powyzszy
tekst wiele zawdziecza mysli J. Derridy, opiera sie na jego rozumie-
niu jezyka. Natomiast filozofia analityczna pojmuje nature jezyka

i w konsekwencji nature poje¢ zupelnie inaczej niz Derrida. Jest ona
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w tej materii kontynuatorka scholastyki, czyli zawsze wychodzi od
wysitku zdefiniowania poje¢ i swoje rozumowania opiera na prze-
$wiadczeniu, ze jednoznaczne, precyzyjne zdefiniowanie pojeé jest
i mozliwe, i niezbedne.

Dobrym ¢wiczeniem moze by¢ poréwnanie sposobu opisu wybranych
pojeé w kilku stownikach i encyklopediach teologicznych i filozoficz-
nych. Np. Catholic Encyclopedia (newadvent.org); G. O'Collins, E.G. Far-
rugia, Leksykon pojeé teologicznych i koscielnych; Stanford Encyclopedia
of Philosophy (plato.stanford.edu); Powszechna Encyklopedia Filozofii
(ptta.pl); Encyklopedia katolicka (tnkul.pl); K. Rahner, H. Vorgrimler,
Matly stownik teologiczny.

11.3.9. Metafory

Arystoteles, ktory utwierdzil centralng role poje¢ w filozofii, dat réw-
niez, ale w Poetyce (1457 b; s. 20), definicje metafory:

Metafora jest to przeniesienie nazwy jednej rzeczy na inna: z ro-
dzaju na gatunek, z gatunku na rodzaj, z jednego gatunku na inny,
lub tez przeniesienie nazwy z jakiej$ rzeczy na inng na zasadzie

analogii.

Jak wskazuje ta definicja, istota metafory jest przeniesienie znacze-
nia. Tym rézni sie ona istotnie od pojeé, ktore sg tworzone przez
uogdlniania i abstrahowanie. To tworzace metafore przeniesienie
znaczenia opiera sie na zasadzie analogii. O tym warto pamietad,
gdyz analogia w teologii ma wazne miejsce i czesto jest traktowana
jako procedura logiczna, niemal matematyczna, a nie jako zasada


https://www.newadvent.org/cathen/
https://plato.stanford.edu/index.html
http://ptta.pl/pef/
http://ptta.pl/pef/
https://tnkul.pl/kategoria/encyklopedia-katolicka/

jezykowa, poetycka, wynikajgca z subiektywnego zobaczenia podo-
bienstwa. Jako zasada jezykowa analogia zostala wskazana w adhor-
tacji Verbum Domini. Wspomnieli$my o tym w punkcie poswieconym
metodzie teologiczne;j.

Ojcowie Kosciota pisali teologie biblijng, a filozoficznie opierali
sie na Platonie, a wiec metafory byty dla nich oczywistym sposobem
wyrazania mysli. To zmienito sie radykalnie w scholastyce. Metafora
bowiem ze swej natury nie obiecuje jednoznacznosci, ktéra obiecu-
je - jak sie zdaje — dobrze zdefiniowane pojecie. Dlatego byla przez
teologie scholastyczng lekcewazona. Tomasz z Akwinu dat temu lek-
cewazeniu mocny wyraz. W Sumie teolodicznej 1,1,9,1 pisze:

najnizsze miejsce miedzy naukami zajmuje poezja, a postugi-
wa( sie ré6znymi podobienstwami i obrazami to jej wlasciwosc!
Nie wypada wiec, by wiedza swieta postugiwala sie tego pokroju

podobienstwami.

Co prawda cytat pochodzi z pierwszej czesci artykutu, w ktorej To-
masz przytacza argumenty przeciwnikow, w kolejnej cze$ci Tomasz

usprawiedliwil stosowanie metafor przez Pismo Swiete, ale zacy-
towane przeswiadczenie dobrze oddaje stan umysléw teologdw
$redniowiecznych.

W wieku XX filozofia przywrdcita metaforze godnosé filozoficzng

i miejsce w swoim jezyku. Jest to m.in. owoc dziewietnastowiecznych

studiéw filologicznych, jezykoznawczych i rozwoju hermeneutyki. Me-
tafora nie tylko weszta do jezyka filozofii, ale sama stala sie przedmio-
tem studiéw Scisle filozoficznych. Gdyby ktos chciat te watki studiowad,
warto zwr6ci¢ uwage na dwdch autoréw: Paul Ricoeur oraz Jacques

Derrida. Zacytujmy w tym miejscu stawne zdanie Derridy z teksu

Przemoc i metafizyka. Esej o mysli Emmanuela Lévinasa (s. 194):
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Metafora, nim staje sie retoryczng procedurg w jezyku, bytaby wy-
tonieniem sie samego jezyka. A filozofia jest jedynie tym jezykiem;
i w najlepszym razie i w pewnym nieoddzielnym znaczeniu tego

wyrazenia moze jedynie mowic...

Przeglad stanowisk filozoficznych dotyczgcych metafory znajdzie-
my w M. Golebiewska, Koncepcje metafory i metaforyzacji a pojecie -
komentarz do stanu badan. Za tym nurtem filozofii podaza teolo-
gia, ale dziedzictwo scholastyczne sprawia, ze do tej pory uzycie
metafory w teologii jest przedmiotem dyskusji. Jednak sgdze, ze
wlasnie ten brak obietnicy precyzji, wpisane w nature metafory
wieloznaczno$é i otwartosé, s jej zaleta teologiczna, a nie wada.
Polecam artykut Jacka Kempy pt. ,Metafory jako mowa odpowiada-
jaca Bogu’”. Jiirdena Werbicka ujecie roli metaforyki w teologii. Row-
niez ja zabralem glos w tej dyskusji, zob. Metafora w teologii. Kilka
uwagd na mardinesie traktatu J. Derridy ,Biata mitologia. Metafora
w tekscie filozoficznym’.

Znakomitym przyktadem teologii zbudowanej na metaforach jest
encyklika Lumen fidei. Jak wiemy, tradycja teologiczna zna kilka do-
brze ugruntowanych definicyjnych, pojeciowych okreslen wiary oraz
wewnetrznych podziatéw pokazujacych rézne aspekty i rodzaje wiary.
Jednak Franciszek nie siegnal do tych zasobdw tradycji teologiczne;.
Caly wyklad o wierze zbudowal na dwéch metaforach: stuchania
i widzenia. Trzeba mocno podkreslié: te dwie metafory nie majg
charakteru ilustracyjnego, pomocniczego, ale s3 punktami wyjscia
do opisania dwdch aspektow wiary i charakteru zwigzku miedzy
nimi. Specyfika kazdego z dwoch zmystow ludzkich: stuchu i wzrokuy,
jest fundamentalna dla calego wyktadu o wierze w Lumen fidei.

Dwudziestowieczna filozofia analityczna konsekwentnie odrzuca
metafore jako sposdb wyrazu mysli filozoficznej, uznajac jg za szko-
dliwg, bo wprowadzajacg wieloznacznosé. Tak samo podchodzi do



metafory teologia analityczna, o ktérej wspominalismy, omawiajac
dedukgje i redukdje.

11.3.10. Modele

Swoistym sposobem wypowiedzi teologicznej w ostatnich dziesie-
cioleciach stalo sie zastosowanie modeli. Takie teologiczne uzycie
modeli rozpowszechnito sie dzieki ksigzce: A. Dulles, Models of the
Church. Natomiast filozoficzne wsparcie takiego myslenia w teologii
oparte jest m.in. na: I.G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty. Studium
porownawcze nauk przyrodniczych i religii. W duzej mierze dzieki tym
dwom pozycjom w polskiej literaturze teologicznej ostatnich kilku-
dziesieciu lat sposéb myslenia i pisania oparty na modelach zyskat
niemala popularnos$é. Wystarczy wskazaé dwie znaczace publikacje
w calosci oparte na mysleniu modelami: T. Dola, Problem komple-
mentarnosci wspétczesnych modeli soteriologicznych, S. Kotala, Komple-
mentarnos¢ modeli w teolodii trynitarnej.

O ile uzywanie metafor w teologii uznaje za niezbedne, o tyle je-
stem stanowczo przeciwny uzywaniu modeli. Nie uwazam bowiem
modelu za jeden z pelnoprawnych rodzajéw metafory. Dalem temu
wyraz w dwdch artykutach:

Przeciw mysleniu modelami w teologii. Polemika | Studia Bobolanum
Przeciw mysleniu modelami. Jaka racjonalno$é teologii? | Studia
Bobolanum

11.3.11. Paradygmat

W tytule wspomnianej wyzej ksigzki I. Barboura pojawia sie poje-
cie ,paradygmat’. Wlasciwe rozumienie tego pojecia jest dla teologa
przydatne. Warto wiec przypomniec jego pochodzenie i znaczenie. To
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pojecie wprowadzit do obiegu intelektualnego Thomas Kuhn w opu-
blikowanej w 1962 roku ksiazce The Structure of Scientific Revolutions.
Polskie wydanie: T. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych.

Ot6z opisywal on postep nauki i pokazywal, Ze nie rozwija sie ona
liniowo, ale uczeni poruszaja sie wewngtrz pewnego paradygmatu, do
ktérego dopasowuja interpretacje wynikow swoich badan i hipotezy
robocze. Zmiana paradygmatu w nauce jest rewolucja. Najpierw po-
woli narastajg niezgodnos$ci, wewnetrzne sprzecznosci w obowigzuja-
cym paradygmacie, ale sg one uparcie wpisywane w tenze paradygmat.
Jednak w pewnym momencie zostaje przekroczony punkt krytyczny,
co$ peka i przychodzi kryzys oraz rewolucja: skokowo zmienia ca-
to$¢é spojrzenia na badany obszar rzeczywistosci. Kuhn polemizowat
z dominujaca wezesniej koncepcjg linowego rozwoju nauki i przeko-
naniem, ze uczeni po prostu udoskonalajg obiektywng wiedze, a ich
subiektywne nastawienie nie ma zadnego znaczenia. Wedtug Kuh-
na najwiekszymi zmianami paradygmatu w nauce byly rewolucje:
kopernikanska i newtonowska. Czyli te, ktére spowodowaly rozkwit
o$wiecenia. Tak pojmowany paradygmat jest bliski kantowskiej ka-
tegorii. Jest oczywiscie od niej stabszy, gdyz moze sie zmieniad, ale
ma w sobie podobng uprzednios¢ wobec procesu poznawania, rozu-
mienia rzeczywistosci.

Co prawda w tekstach teologicznych pojecie ,paradygmat” bywa
uzywane po prostu jako synonim pewnego zestawu zatozen przyj-
mowanych przy rozpatrywaniu danego zagadnienia, ale pozytecz-
niejsze wydaje mi sie uzycie tego pojecia w mocniejszym znaczeniu
analogicznym do tego, jakie wprowadzit Kuhn w odniesieniu do na-
uki. Jednak ta analogia musi zosta¢ skomentowana i przepracowa-
na, ¢dyz w teologii, w odréznieniu od nauk eksperymentalnych, nie
dysponujemy ,twardymi” danymi, czyli wynikami eksperymentdw,
ktére po osiggnieciu punktu krytycznego gwattownie burzg dawny
paradygmat i w sposéb apodyktyczny narzucajg nowy. Natomiast



w teologii jako nauce humanistycznej zmiany paradygmatu nie s3
tak apodyktyczne i spektakularne. Inaczej niz w nauce nowozytnej
w teologii moze funkcjonowaé réwnolegle kilka paradygmatow. Po-
jecie ,paradygmat” w uzyciu teologicznym mozna uznac za bliskie
tacinskiemu pojeciu forma mentis.

Funkcjonowanie réwnolegle dwoch réznych paradygmatéw teo-
logicznych tatwo poznaé np. po tym, ze dwdch teologéw mimo naj-
lepszych checi nie moze sie porozumiel. Uzywajg tych samych pojeé,
odwoluja sie do tych samych Zrodet, ale jakos kazdy z nich rozumie
je inaczej. Teologicznie funkcjonujg w dwoch réznych paradygma-
tach. Dlatego sadze, Ze to pojecie uzywane w mocnym znaczeniu jest
pomocne w refleksji nad teologia.

11.3.12. Teologia i teologie

Chcialbym w tym punkcie pokrétce przedstawi¢ trend, ktéry jest
widoczny we wspotczesnej teologii. Otéz w XX wieku pojawila sie
praktyka nadawania niektérym kierunkom badan teologicznych na-
zwy zawierajgcej w sobie stowo teologia i stosowng przydawke. Naj-
bardziej znane to: teologia wyzwolenia czy teologia feministyczna,
ale jest i wiele innych teologii przydawkowych. Tak skonstruowana
nazwa pozwala sgdzié, ze chodzi tu nie tylko o wskazanie obszaru
zainteresowan teologicznych, ale o co$ wiecej. Na pewno w takiej
nazwie jest zawarta wskazéwka stosowanej metody teologicznej,
np. specyficznych regul hermeneutycznych w interpretacji tekstéw,
ale przede wszystkim wskazuje ona na punkt wyjscia, zalozenia
i perspektywe badawczg, jakg przyjmuje teolog.

Mozna zatem zapytad, czy wielos¢ teologii oznacza, ze s3 one
uprawiane wewnatrz réznych paradygmatéw. Jezeli tak, to po czesci
ttumaczytoby brak wielkich dyskusji, jakie moglyby sie toczy¢ mie-
dzy przedstawicielami tychze teologii. Albowiem miedzy badaczami
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ujmujgcymi badang rzeczywistos¢ wedtug réznych paradygmatéw
dyskusja naukowa jest w zasadzie niemozliwa. Taka wielo$¢ teologii
moze by¢ postrzegana jako efekt utraty wiary w mozliwos¢ teologicz-
nego opisania catosci, a wiec preludium do rozpadu jednosci wiary
Kosciota, ale mozna spojrzeé na ten fakt i z innej strony: uznac wie-
los¢ teologii za $wiadectwo jej Zywotnosci: tego, ze teologia wstuchuje
sie w rozne glosy ludzkie i w ten sposdb uczestniczy w wypelnianiu
misji gloszenia Stowa po calym swiecie.

Watpliwosci odnosnie do pluralizmu w teologii, ktérego wyrazem
sg omawiane tu teologie przydawkowe, byly na tyle powazne, ze zajeta
sie nimi Miedzynarodowa Komisja Teologiczna. W 1972 roku wydata
ona dokument: Jedno$é wiary i pluralizm teologiczny.

Réwniez dokument z roku 2012, Teologia dzisiaj: perspektywy, zasa-

dy i kryteria, poSwieca temu zagadnieniu sporo miejsca (pkt. 74-85).
Tres¢ oraz ton tego tekstu wskazuja na jego charakter polemiczno-
-apologetyczny: dokument stanowi polemike z radykalnie pojmo-
wanym wymogiem jednosci i broni, oczywiscie wskazujac granice,
zasadno$ci pluralizmu w teologii, a takze nie zglasza zastrzezen do
uzywania slowa ,teologia” w liczbie mnogiej, a wiec do méwienia
o réznych teologiach. Zob. tekst polski:

untitled (vaticanva)

11.4. Specyfika jezyka teologii

Po przedstawieniu metod myslenia i form jezykowych uzywanych
w teologii warto przedstawié ogélniejsza refleksje i matg antologie
prezentujgca rézne odmiany jezyka teologii. Jak wiadomo, pierw-
szym jezykiem pism chrzescijaniskich byl jezyk grecki w wersji koine.
Ale tradycyjnie, juz od starozytnosci, jezykiem teologii zachodniej


https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_doc_20111129_teologia-oggi_pl.pdf

stal sie jezyk tacinski. Jeszcze obrady Soboru Watykanskiego 11
toczyly sie w tym jezyku. Dzisiaj to juz przeszto$¢. Lacina przez
jaki$ czas pozostala jezykiem oficjalnym dokumentéw Koscio-
ta katolickiego, ale obecnie nie ma juz tego waloru. Dokumenty
powstaja w jezyku najlepiej znanym ich autorowi lub gtéwnemu
redaktorowi. Nastepnie sg przekladane i zaden z jezykéw nie jest
oficjalnie wskazany jako wzorcowy. O ile wiem, teraz juz nie wszyst-
kie dokumenty s3 przektadane na jezyk tacinski. Oczywiscie teolog
katolicki, cho¢ juz nie pisze po lacinie, ten jezyk w jakims$ stopniu
musi znal. Inaczej nie bedzie w stanie zrozumiel catego dziedzic-
twa tradycji tacinskiej. Tym bardziej teolog musi znaé przynaj-
mniej podstawy jezyka greckiego, w ktorym zostal napisany Nowy
Testament. Niezbedne s3 takze podstawy jezyka hebrajskiego, czyli
jezyka Starego Testamentu.

Tutaj jednak chcialbym zajaé sie inng kwestig. PrzyjrzeliSmy sie
pojeciom, metaforom, modelom. Teraz chciatbym pokazaé ich funk-
cjonowanie w zywym jezyku teologicznym. Kazda bowiem dziedzina
nauki, a obecnie takze kazda dziedzina techniki i kazda profesja, ma
swoj specyficzny jezyk: jest jezyk matematykdw, ale i informatykdw,
prawnikoéw itd. To rozwarstwienie jezykowe wydaje sie coraz bardziej
widoczne. O ile jezyk angielski staje sie nowa lingua franca réwniez
w teologii i w zasadzie jego znajomos¢ jest niemal obowigzkows cze-
$cig wyksztalcenia, o tyle wewnetrzne zréznicowanie jezykéw specja-
listycznych sprawia, ze stajg sie one coraz bardziej od siebie odlegle
i dla niewtajemniczonych niezrozumiate. W takim kontekscie wydaje
mi sie zasadne uwzglednienie w rozwazaniach o metodach w teologii
takze pytania o charakter jezyka teologii.
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11.4.1. Mata antologia

Ojcowie Kosciota mieli formacje filozoficzna, przede wszystkim pla-
tonska, oraz z reguly byli wyksztatceni w retoryce. Jednoczesnie ich
jezyk byl przesycony stowami Pisma Swietego. Przewaznie w swoich
wypowiedziach nie dbali o to, co dzisiaj nalezy do warsztatu nau-
kowego: wyraZzne rozroznienie miedzy pouczeniem, napomnieniem,
wezwaniem i wykladem. Poniewaz czesto cytowali z pamieci, r6zni-
ca miedzy cytatem a parafraza nie zawsze jest wyraznie widoczna.
Dodajmy, Ze nie troszczyli sie réwniez o prawa autorskie. Réwniez
oryginalnos¢ mysli nie byla traktowana jako warto$¢ sama w sobie.
Wrecz przeciwnie: bardzo chetnie odwolywano sie do autorytetow
albo podszywano pod autorytety. Dlatego dzisiaj patrologia stale
ma do czynienia z problemem apokryféw: ustalenie faktycznego
autora tekstu bywa nieraz bardzo trudnym zadaniem. Na przyktad
w spusciznie literackiej przekazanej jako dzieta Jana Chryzostoma,
ze wzgledu na jego stawe kaznodziejska, tekstéw mu przypisanych
jest wiecej niz autentycznych.

Po tym wprowadzeniu przywotajmy kilka krétkich tekstow wybit-
nych teologdw méwigcych o Jezusie i 0 Bogu.

Homilia paschalna Melitona z Sardes (zmart ok. 180 roku) jest
znakomitym przyktadem jezyka biblijnego i zarazem kunsztownej
retoryki. Znajdujemy tam taki oto tekst o Jezusie:

On sam jest wszystkim:
prawem, jako ze sadzi,
Stowem, jako ze uczy,

taskg, jako ze zbawia,



Ojcem, jako ze daje zycie,

Synem, jako ze otrzymuje zycie,
barankiem, jako ze cierpi,
cztowiekiem, jako ze jest pogrzebany,
Bogiem, jako ze zmartwychwstaje.

Meliton z Sardes, Homilia paschalna, 9

Jest to fragment jednej z wielu serii antytez budujacych te homilie.
Analiza dogmatyczna tego tekstu moze prowadzié¢ do wniosku, ze
Meliton byt heretykiem, modalistg. A wiec, Ze nie uznaje realnej od-
rebnosci 0s6b w Tréjcy Swietej, skoro twierdzi, ze Jezus jest Ojcem.
Takie tezy w historii studidow nad Melitonem sie pojawiaty. Ale
$wiadczg one o btedzie w metodzie interpretacji nieuwzgledniajacej
rodzaju literackiego tekstu, a nie o heretyckich pogladach Melitona.
Fragment traktatu Orygenesa (185-254) O modlitwie to przyktad
typowego dla ojcow tekstu ,uplecionego” z cytatéw biblijnych:

Kto sie modli, ten zyska wiele korzysci i predzej ztaczy sie z Du-
chem Panskim, ktéry wypelnia caly swiat (Mdr 17), czy tez wy-
pelnia calg ziemie i niebo, jak tez powiedzial przez proroka: ,Czy
nieba i ziemi nie wypetniam - Méwi Pan” (Jer 23,24). Przez wspo-
mniane wyzej oczyszczenie bedzie uczestniczyt w modlitwie wspo-
mnianego wyzej Stowa, ktére stoi takze posrdd tych, ktorzy go nie
znaja (J 1,26)..

Orygenes, O modlitwie, 10,2

Najbardziej znanym tekstem patrystycznym, ktory sktada sie w du-
zej czesci z parafraz i cytatéw biblijnych, s3 Wyznania $w. Augusty-
na (wielokrotnie wydawane, poza tym istnieje kilka réznych prze-
kladéw), ktéry pisal je w poczatkowym okresie swojego biskupstwa,
w latach: 397-401
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Ewagriusz z Pontu (345-399) byt pod wyjatkowo mocnym wply-
wem mysli neoplatonskiej. Oto jak opisuje poznawanie Boga:

Poznanie, ktére przychodzi do nas z zewnatrz, zdaza do tego, by
ukaza¢ nam okreslone tresci za pomoca [pewnych] zasad. To zas,
ktére pochodzi z taski Boga, podaje rzeczy w sposob bezposredni
naszej swiadomosci. Umyst patrzac na nie, ogarnia zasady nimi
rzadzgce. Przeciwienstwem pierwszego poznania jest bladzenie,
a przeciwienstwem drugiego jest gniew i popedliwosé.

Ewagriusz z Pontu, O poznaniu, 4

Scholastyka budowata na filozofii Arystotelesa. To ksztaltowato
takze jej jezyk i sposdb wykladu. Jako przyktad podajemy fragment
Sumy teologicznej Tomasza z Akwinu (1224-1274) moéwiacy o dowo-

dzeniu istnienia Boga:

Gdy idzie o drugg odmiane dowodzenia, a wiec ze skutkéw do
przyczyny, to — by wykazad istnienie przyczyny, zamiast okreslenia
przyczyny - trzeba sie postuzy¢ skutkami. Zasada ta, zwlaszcza
w odniesieniu do Boga, ma szczegdlne znaczenie. Oto dlaczego:
By udowodnid, Ze cos$ istnieje, trzeba postuzy( sie, jako wyrazem
$rodkowym dowodu, nazwa: co ona oznacza, a nie istota rzeczy:
czym jest; tak dlatego, ze pytanie: czym rzecz jest, nastepuje po
odpowiedzi na pytanie: czy rzecz jest, jak i dlaczego, ze, jak to nizej
wylozylismy, Bogu nadajemy nazwy od skutkéw. Stad to, udowad-
niajac istnienie Boga ze skutkdw, mozemy jako wyrazem s$rodko-
wym dowodu postuzy¢ sie znaczeniem imienia: Bog.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1,2,2 (38)

W nowozytnosci, takze wspoélczesnie, pojawiajg sie proby inten-
sywnego wykorzystania w teologii jezyka nauk eksperymentalnych



i Scistych. Za ojca takiego podejscia do teologii i do jezyka teologii
mozna uznac Barucha Spinoze (1632-1677) i jego dzielo, ktérego juz
sam tytul wskazuje na ten sposéb wyktadu: Etyka w porzqdku deo-
metrycznym dowiedziona. Potwierdza ten zamysl choéby taki cytat:

Bog, czyli wszechistota skladajaca sie z nieskonczonej liczby przy-
miotow, z ktérych kazda wyraza tre$é wieczng i nieskoriczong, ist-
nieje koniecznie.

B. Spinoza, Etyka w porzqdku geometrycznym dowiedziona, 1, 11, s. 17

Wraz z rozwojem informatyki pojawily sie proby zastosowania i jej
jezyka do opisu czlowieka, Boga, rzeczywistosci duchowej, np. umyst
ludzki to taki wielki twardy dysk itp. Taka metafora jest fatalna, my-
laca, gdyz juz samo uzycie takiego jezyka zamyka droge do zrozu-
mienia cztowieka i jego zycia, o Bogu juz nie wspominajac. Podobnie
krytycznie, choé nieco tagodniej, oceniam stosowanie jezyka zaczerp-
nietego z psychologii, zwlaszcza behawioralnej, w teologii duchowosci.

Wspominalismy juz jezyk dokumentéw koscielnych, zwlaszcza
charakterystyczne anatemy. Natomiast jezyk dokumentéw Soboru
Watykanskiego 11 i pdzniejszych nawigzuje do biblijnego stylu Ojcow
Kosciota. Nie bede tu podawal przykladéw, ¢dyz dokumenty te sa
powszechnie dostepne, takze w internecie.

Wielcy teologowie XX wieku wypracowali swoje specyficzne je-
zyki. W naszej miniaturowej antologii nie mozemy poming¢ Karla
Rahnera, znanego z trudnosci, jakie nastreczaja czytelnikom jego
teksty. Ewidentny jest tu wplyw mistrza - Martina Heideggera. Oto
fragmenty, w ktérych Rahner wyjasnia, czym jest ,doswiadczenie
transcendentalne” i jak sie ono ma do poznania Boga.

Subiektywna, atematyczng i obecng w kazdym duchowym ak-

cie poznania, konieczng i nieunikniong wspétswiadomosé
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poznajacego podmiotu i jego otwarto$¢ na nieograniczony zakres
kazdej mozliwej rzeczywistosci nazywamy doswiadczeniem
transcendentalnym.
Trzeba nastepnie wykazad, ze w tym transcendentalnym doswiad-
czeniu dana jest niejako anonimowa i atematyczna
wiedza o Bogu, Ze zatem pierwotne poznanie Boga nie polega na
uchwyceniu przedmiotu, ktéry posrednio czy bezposrednio zgla-
sza sie z zewnatrz w sposob przypadkowy, ale ma ona charakter
doswiadczenia transcendentalnego.

K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary.

Wprowadzenie do pojecia chrzescijaistwa, s. 23-24

Wprowadzenie do teologii katolickiej. Podrecznik

Jezyk Hansa Ursa von Balthasara, zwlaszcza w jego najwazniejszych
dzietach (np. Skizzen zur Theologie II1. Spiritus Creator), gdy mowi
o Bogu, jest medytacyjny, ale oparty na ogromnej erudycji i dyscypli-
nie myslenia. Oto przyklad wykladu - rozwazania o tajemnicy Boga:

Jeste$ samym sobg, nie skupiajac sie na sobie. Osoby w Tobie nie
sg stalymi punktami, lecz ptynnymi relacjami, formami oddania,
nie twierdzami, ktére trzeba zdobywad, lecz otwartoscig, w ktorej
moze mie¢ udziat tylko ten, kto odwaznie wyjdzie ze swej wlasnej
twierdzy. Miloscig, o ktérg Cie prosimy, jestes Ty sam. Ty, Ojcze,
oddajesz calg swojg Boskos¢ Synowi; tylko oddajac siebie, jestes Oj-
cem; Ty, Synu, otrzymujesz wszystko od Ojca, nie chcac by¢ wobec
Niego niczym innym, jak tylko tym, ktéry przyjmuje i oddaje, tym,
ktoéry z pelnym milosci postuszenistwem daje swiadectwo i wysta-
wia; Ty, Duchu, stanowisz jednos$¢ ich wzajemnego oddania, ich
,My" jako nowe Ja, ktore w sposdb krélewski i Boski opanowuje
ich obydwu - mitosci, ktdra stalas sie Osobg! - ktdra nie pragnie

niczego, jak tylko zosta¢ ukoronowana przez te absolutng mitosé;
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w poswieceniu zapomnie¢ o wlasnych planach, aby w ich miejsce
przekazaé rzady mitosci.
cyt. za: D. Kowalczyk, Teologiczna koncepcja uczestnictwa chrzescijanina

w zyciu trynitarnym wedlug Hansa Ursa von Balthasara, s. 90-91
11.4.2. Postulaty dotyczace jezyka teologii

Po tym przegladzie tekstéw teologicznych sprébujmy sformutowad
kilka postulatow, wymogow, jakim powinien sprostal jezyk wspot-
czesnej teologii.

Jak pokazuje przyklad dokumentéw Kosciota, jezyk teologii po-
winien by¢ biblijny, ale nie wydaje sie celowe pelne powrdcenie do
stylu Ojcéw Kosciota, ktorych jezyk byt kompilacjg fraz biblijnych.
Taki jezyk dzisiaj przystuguje medytacji, rozwazaniu, homilii czy
kazaniu, ktére tez s3 tekstami teologicznymi, ale juz nie artykutowi,
wyktadowi czy rozprawie teologicznej. To zastrzezenie pokrdtce uza-
sadniali$my nieco wczesniej, przedstawiajac metode teologiczna.

Nie wydaje sie takze, aby jezyk scholastyki dobrze stuzyt w wy-
pelieniu postugi dzisiejszej teologii, choé nie oznacza to, ze nalezy
catkiem z niego zrezygnowal. Zestaw podstawowych pojec tego je-
zyka, zaczerpniety od Arystotelesa, jest dzisiaj albo niezrozumialy,
albo rozumiany w zupetnie innym duchu, od tego, w jakim pojmo-
wali go scholastycy.

Réwniez bardzo skondensowany jezyk obficie korzystajacy z pojec
filozoficznych w stylu K. Rahnera ma swoje duze ograniczenia i teo-
log winien dobrze sie zastanowi¢, czy narzucenie czytelnikowi trudu
lektury tak skomplikowanego w swej formie tekstu jest rzeczywiscie
konieczne, usprawiedliwione wymogiem przekazania jakiejs waznej
mysli, ktérej nie da sie inaczej réwnie dobrze wyrazié.

Literatura piekna, takze poezja, nalezy do zrodet teologii i teolog
powinien czyta¢ dzieta wybitnych pisarzy. Ale cho¢ warto uczy¢ sie
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od nich dbatosci o piekno jezyka, to jednak od jezyka teologii wyma-
ga sie wiecej. Literatura ma inne obowigzki niz teologia, a wiec i jej
jezyk nie musi spelnia¢ wymagan, jakie stawiamy jezykowi teologii:
nie musi by¢ precyzyjny, moze zwodzié, eksperymentowac. Teologo-
wi wielu z tych rzeczy nie wolno, a jezeli juz takiego literackiego czy
poetyckiego jezyka chce uzywad, powinien pamietad, Ze nie ma takiej
swobody jak pisarz czy poeta. S sposoby wyrazu mysli wywodzace
sie z literatury pieknej, ktore zostaly docenione we wspotczesnej fi-
lozofii, a przynajmniej w niektérych jej nurtach i stopniowo zajmuja
nalezne sobie miejsce w teologii. Mam tu na mysli opisang juz wy-
zej metafore, a takze obraz i symbol czy inne figury retoryczne.

W literaturze jezykoznawczej i w codziennym uzyciu raz po raz
pojawia sie kategoria ,jezyk religijny”. Ta kategoria nie jest jedno-
znacznie zdefiniowana, ale sadze, ze mniej wiecej wiadomo, jaki typ
jezyka podpada pod okreslenie ,jezyk religijny”. Stawiam teze - do
dyskusji - ze jezyk teologii nie moze bez reszty utozsamiaé sie z je-
zykiem religijnym, a raczej powinien $wiadomie poza taki typ jezy-
ka wychodzic.

Pewnym wzorem dobrego, wspolczesnego jezyka teologicznego
moga by¢ wspominane tutaj wielokrotnie dokumenty Miedzynaro-
dowej Komisji Teologicznej. Polecam ich studiowanie nie tylko dla
zglebienia konkretnych zagadnien teologicznych, ale takze, aby uczy¢
sie dobrego jezyka teologicznego.

Ciekawe pod wzgledem jezykowym sg wypowiedzi Franciszka.
Dos¢ czesto, zwlaszcza w wypowiedziach mniej oficjalnych, wlacza
on stowa, zwroty i frazy z réznych rejestréow jezykowych. Mam wra-
Zenie, ze czasem eksperymentuje w tej materii.



11.4.3. Jaka precyzja jezyka teologii?

Od jezyka teologii generalnie, a nie tylko przy okreslaniu znaczenia
uzywanych pojeé, wymagamy pewnej precyzji, ale podstawowe pyta-
nie brzmi, na czym ta precyzja ma polegad. Scholastycy dbali o pre-
cyzje przez coraz subtelniejsze rozréznienia i coraz doktadniejsze
definicje uzywanych pojeé. Jest to ten rodzaj precyzji, ktéry kréluje
w matematyce oraz w filozofii analitycznej. Juz kilkakrotnie uzasad-
niatem, dlaczego teologia dzisiaj nie powinna podazac w te strone.
Teolog musi mie¢ opanowang logike i poddawaé swdj tekst ocenie
ze wzgledu na zachowanie poprawnosci rozumowania, ale na pewno
teologiczny ideatl precyzji jezyka nie jest tozsamy z matematycznym
ani analitycznym. Konkluzja zbudowana ze starannie opracowanych
pojec powigzanych logicznie nie powinna by¢ dzisiaj uwazana za obo-
wigzkowe zwieniczenie tekstu teologicznego. Cho¢ przedstawialem
zastrzezenia wobec przejmowania przez teologdw jezyka literatury
pieknej i poezji, w tym miejscu jednak odwotam sie do wzorca po-
etyckiego. Ot6z sadze, ze jezyk teologii potrzebuje mniej wiecej takiej
precyzji, jaka stala sie programem poetyckim Stanistawa Baranczaka,
wylozonym w wierszu, ktorego tytul jest jednoczesnie tytutem calego
tomu Chirurdiczna precyzja:

Nie demiurgiem - chirurgiem by¢, chociazby takim:
nie bardzo precyzyjnym, niepewnym, co znakiem
a co przypadkiem, ale, gdy czego$ dotyka, swiadomym,
ze jest wazne to, co sie wymyka.
S. Baranczak, Chirurgdiczna precyzja.

Elegie i piosenki z lat 1995-1997, s. 19

Celem tekstu teologicznego jest prowadzenie czytelnika do coraz lep-

szego poznawania w $wietle wiary dzieta stworzenia, dzieta zbawienia,
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Boga; do coraz lepszego zrozumienia cztowieka. A wiec tekst teolo-
giczny podaje tresci natury duchowej, doktrynalnej, moralnej; pomaga
w odrdznieniu prawdy od fatszu, dobra od zla, a wiec czesto takze
w rozplatywaniu wieloznacznos$ci, ktére uniemozliwiajg ich rozpo-
znanie; w wydobywaniu z metliku gloséw tego, ktéry brzmi czysto.
Jezyk teologii winien by¢ temu podporzgdkowany.



Rozdzial 12.
Teologia
w kontekscie kulturowym

Po oméwieniu wewnetrznej struktury teologii zajmiemy sie jej rela-
¢jami z poszczegdlnymi obszarami kultury, a zwlaszcza intelektualnej
tworczosci cztowieka. Na pierwszym miejscu zajmiemy sie wzajem-
n3 relacja teologii i szeroko rozumianej sztuki. Nastepnie obszernie
omoéwimy relacje teologii do filozofii. Na koniec zajmiemy sie relacjg
teologii do nauki nowozytnej. Wszystkie te zwigzki nalezg do samej
natury teologii, a wiec, omawiajac wewnetrzng strukture teologii, wie-
lokrotnie do nich nawigzywali$my. Teraz postaramy sie te problema-
tyke uporzadkowaé. Oczywiscie wiele kwestii bedzie sie powtarzato.

12.1. Teologia a sztuka

Kultura rozumiana jako duchowe $rodowisko zycia, tworzone przez
ludzi i dla ludzi, jest takze naturalnym srodowiskiem teologii. Teo-
logia nalezy do kultury, z niej czerpie i j3 wzbogaca. Wszystko to, co
zostanie powiedziane o relacji teologii do filozofii, mozna rozszerzy¢
na calg kulture, ale z pewnymi zastrzezeniami. Otdz, w przeciwien-
stwie do filozofii, nikt nie nazywa kultury i sztuki ancilla theologiae.
Natomiast locus theologdicus - jak najbardziej. To wskazuje na relacje
bardziej skomplikowane. A zatem teologiczna hermeneutyka tekstow
kultury, muzyki, dziel sztuki jest zagadnieniem skomplikowanym.
Réznice miedzy teologami w tej materii sg bardzo duze. Trudno
nawet nakresli¢ krajobraz tych réznic i polemik. Dlatego tak wazny
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temat referuje tak krétko. Niejako w zamian proponuje lekture tek-
stow w pewnych kwestiach podobnych do siebie, cho¢ réznych. Sa
to stowa papiezy skierowane do artystow. List Jana Pawtla 11 do ar-
tystow z dnia 4 kwietnia 1999 roku:

hf jp-ii_let_23041999_artists.pdf (vaticanva)

oraz

Przeméwienie papieza Franciszka do artystéw | 23 czerwca 2023 | eKAI

12.2. Christianitas

Cywilizacje sredniowiecznej Europy czesto opisuje sie stowem chri-
stianitas. Tworzyla ona wielowymiarowg jedno$¢ spojona chrzesci-
janstwem. Ta jednos¢ politycznie oraz spotecznie ograniczala sie do
zachodniej Europy, ale umystowo i duchowo obejmowata caly swiat.
Byta ideg bardzo mocng, tworzyla poczucie przynaleznosci i dzieki
swej sile byta bardzo elastyczna. Przenikata wszystkie poziomy zycia:
religijnego, umystowego, kulturowego, politycznego i spotecznego.
Ale, i to nas najbardziej interesuje, w ramach christianitas zostat
wypracowany spojny obraz calej rzeczywistosci: $wiat doczesny, zmy-
stowy, tworzyl jedno ze $wiatem nadzmystowym. Bég jako Stworca
i $wiat jako stworzenie opisywaly calg rzeczywistos¢ w sposdb zro-
zumialy i oczywisty zaréwno dla najprostszego, niewyksztalconego
cztowieka, jak i dla elity intelektualnej. Filozofowie byli jednoczesnie
teologami. Zbawcze dzieto Chrystusa ogarniato caty swiat i wiadomo
bylo, ze jego ogloszenie wszystkim ludom w zasadzie juz sie doko-
nalo, a dopelnienie tego dzieta to tylko kwestia czasu. Sciste powia-
zanie Ko$ciota katolickiego i struktur panstwowych, cho¢ nie byta


https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/letters/1999/documents/hf_jp-ii_let_23041999_artists.pdf
https://www.ekai.pl/dokumenty/przemowienie-papieza-franciszka-do-artystow-23-czerwca-2023/

to teokracja, stanowilo istotna czes¢ postrzegania catej konstrukeji
tego jednego Swiata, nad ktérym panowat Bog. Centrum widzialne-
go Swiata byla Ziemia, wokol niej krazyty Stonce, Ksiezyc, planety,
gwiazdy. Centrum Ziemi byla Europa. A w Europie centrum stano-
wit Rzym, stolica papiezy.

A wiec oczywiste bylo, ze teologia jest krélowa nauk, gdyz skoro
z boskiego zarzadzenia dzieje sie wszystko, co sie dzieje, to wlasnie
teologowie byli uznawani za tych, ktérzy maja najwieksze kompe-
tencje do objasniania kazdej watpliwosci.

Strukture intelektualng mysleniu teologicznemu zapewniata fi-
lozofia wywodzaca sie z tradycji greckiej, przede wszystkim od Ary-
stotelesa. Tomasz z Akwinu w swojej Sumie teologicznej pisze o nim
po prostu ,Filozof”. Fizyka Arystotelesa opisywala swiat zmystowy,
a metafizyka, przy uzyciu tego samego aparatu pojeciowego, stworzo-
nego na uzytek fizyki, opisywata $wiat ponadzmystowy. Christianitas
wpisywata koncepcje Arystotelesa w chrzescijanistwo i wszystkie pra-
wa rzadzace tym $wiatem wywodzila z jednego Zrédla: poznawalnego
rozumem Boga. A wiec rozum ludzki jest zdolny do poznania Boga,
a w konsekwencji do rozpoznania odwiecznych, boskich praw, wedtug
ktorych toczy sie wszystko w $wiecie. Odpowiedzi na konkretne py-
tania byly wyprowadzane drogg dedukgji z tych praw podstawowych.
W teologii krélowata juz opisana scholastyka, a ta metoda poznawa-
nia i opisywania Boga i $wiata byta powszechnie uznana za jedyng
racjonalng, czyli naukows.

Opisany wczesniej spér o role rozumu w poznaniu Boga tylko po-
zornie wychodzil poza ten paradygmat. Obie strony sporu porusza-
ty sie bowiem wewnatrz filozoficznego pojmowania jednosci swiata
opisanej formuta ujmujaca wzajemne relacje transcendentaliéw: Ens,
verum, bonum et pulchrum convertuntur in unum. Najlepszy, wedtug
mnie, obraz christianitas daje ksigzka C.S. Lewisa: Odrzucony obraz.

Wprowadzenie do literatury sredniowiecznej i renesansowe.
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Powszechnie przyjmuje sie, ze wspétczesna Europa jest zbudowa-
na na kilku gtéwnych filarach. Jej starozytne fundamenty to: grec-
ka filozofia, tradycja zydowska i rzymskie prawo. Chrzescijanstwo
wniosto istotng nowos¢, swoje eschatologiczne przestanie, cho¢ tych
trzech tradycji nie odrzucito. Wrecz przeciwnie: wchtoneto, umozli-
wiajgc powstanie jednej kultury europejskiej, ktéra w sredniowieczu
przybrala opisywang tu forme: christianitas. Oswiecenie byto dziec-
kiem tej kultury, ktore co prawda zakwestionowalo jej gléwne idee,
ale przeciez nie byloby mozliwe bez calego jej dziedzictwa. Nie byto
zadnym obcym, przychodzacym z zewnatrz impulsem. W dialektyce
zerwania i cigglosci, przy pomocy ktoérej najlepiej chyba mozna opi-
sa¢ wzajemna relacje Sredniowiecza i o§wiecenia, oba cztony sa wazne
i zadnego nie wolno pominadé.

12.3. Przelom oswieceniowy. Niechcacy...

Oswiecenie niechcacy rozbilo te jednos¢ wiary i rozumu, jaka pano-
wala w ramach christianitas. Niechcgcy, bo ci, ktérzy je zapoczatkowali,
wcale nie mieli takich zamiaréw. To byli ludzie sredniowiecza, wy-
ksztalceni i prowadzacy swoje badania w duchu sredniowiecza i re-
nesansowego humanizmu, ktéry wcale nie stanowit jednoznacznej
opozycji wobec Sredniowiecza.

Krzysztof Kolumb (1451-1500) nie chciat odkrywaé Ameryki, lecz
chciat dotrze¢ do Indii, o ktérych istnieniu wiedziano w Sredniowie-
czu. Ale jego odkrycie Ameryki (1492) i poznanie catkiem nowych
ludéw ztamato przekonanie, ze wszystkie ludy juz zostaly, przynaj-
mniej wstepnie, dotkniete przez gloszenie Ewangelii.

Mikolaj Kopernik (1473-1543) nie mial zamiaru kwestionowac¢
faktu, ze Ziemia jest centrum $wiata stworzonego przez Boga. Po
prostu obserwowal i liczyt. Z tych obserwacji i wyliczenn wynikto mu,



ze to Ziemia krazy wokét Stonca. Dzieto z wynikami tych obliczen,
czyli De revolutionibus orbium coelestium, ukazalo sie w roku 1543. Tak
wiec Kopernik rozbit jednos¢ miedzy $wiadectwem zmystow a wie-
dza oparta na obliczeniach. Ale do dzisiaj méwimy ,stonce wschodzi”,
cho¢ wiemy, ze to nie stonce sie porusza.

Kartezjusz (1596-1650) tez po prostu kontynuowat tradycje rozmy-
$lan filozoficznych, ale juz zanim Newton opublikowat swoje dzielo,
stwierdzil - by¢ moze pod wplywem odkrycia Kopernika - ze wra-
zenia zmyslowe nie mogg by¢ uznawane za pewniki, jak tego chciat
Arystoteles. Zaczat wiec metodycznie, zgodnie z regutami logiki,
watpic i wyszed! z tego przetom w filozofii europejskiej. Przy okazji
Kartezjusz wprowadzit do mysli europejskiej radykalny dualizm:
stwierdzil, Ze res cogditans i res extensa sa tak rézne, ze wlasciwie nie
bardzo wiadomo, na jakiej zasadzie wspétdziatajg. Gtéwne dzielo:
Meditationes de prima philosophia, in qua Dei existentia et animae im-
mortalitas demonstrantur ukazalo sie w roku 1641.

Isaac Newton (1643-1727) nie zamierzal robi¢ rewolucji w fizyce
arystotelesowskiej, a jedynie prowadzil doswiadczenia i analizowat ich
wyniki, korzystajac z metody myslenia opracowanej przez Kartezjusza.
Napisat dzielo, ktérego nawet tytut wprost nawigzuje do tradycji: Philo-
sophiae naturalis principia mathematica. Ukazalo sie ono w roku 1687.
Byta to filozofia natury, czyli dziat filozofii zajmujacy cie rzeczywistoscig
ziemsky, a Newton opisal zasady funkcjonowania tego $wiata, wycho-
dzac od zaplanowanego eksperymentu i stosujgc proste reguly matema-
tyczne. Okazalo sie, ze wynika z nich co$ znaczgco odmiennego od tego,
czego doswiadczamy i co poznajemy zmystowo. Na przyklad potoczna
obserwacja sugeruje, ze to, co jest lekkie, spada wolniej. Newton dzieki
specjalnie przygotowanemu doswiadczeniu pokazal, ze jest zupehnie
inaczej. Teraz wiec wierzymy temu, czego nas uczg w szkole podsta-
wowej, a nie codziennej obserwacji. Czyli Newton niechcacy poglebit

dysonans miedzy doswiadczeniem zmystéw a wiedza naukows.

Rozdzial 12. Teologia w kontekscie kulturowym

155



Wprowadzenie do teologii katolickiej. Podrecznik

156

Wezesniej krolowala fizyka Arystotelesa, a wiec podstawowym za-
toZeniem w opisie catego Swiata, rowniez materialnego, byta celowosé:
wszelki ruch, zmiana, dokonuje sie ze wzgledu na cel. Jest przejsciem
od pewnej niedoskonatosci do stanu doskonalszego, a uzywajac jezy-
ka arystotelesowskiego: jest przejsciem z moznosci do aktu. Fizyka
Newtona wprowadza zupelnie nowy paradygmat, co prawda tylko
dla materii, ale to juz zburzyto caly paradygmat wczesniejszy. Struk-
tura $wiata, mechanizm jego ruchu nie jest ze swej natury celowy,
ale jest wynikiem dziatania sily grawitagji i kilku praw fizyki. Jest
natury mechanicznej, fizycznej, a nie celowej. Swiat jest po prostu
wielkim mechanizmem, doskonalym zegarem.

W efekcie tych odkry¢ i zmian myslenia rozpoczat sie proces de-
strukgji spojnego, catosciowego obrazu swiata. Ale - jak juz wspomi-
nali$my - mysliciele oswieceniowi, podobnie jak ich $redniowieczni
poprzednicy, byli przekonani, ze mozna stworzy¢ sume, ktéra opisze
calos¢, tylko - w odrdznieniu od Sredniowiecznej - opartg na ,nauko-
wych” zasadach. Konsekwentnie ignorowali, jako przejsciowy i nie-
zbyt istotny, ten rozdzwiek miedzy $wiadectwem ludzkich zmystow
a wiedza naukowg, jaki sami odkryli i opisali.

12.3.1. Zerwanie i cigglosé. Wyjatkowos¢ oswiecenia

Stowo ,przetom” sugeruje zerwanie, ale - jak juz zaznaczyliSmy - cigg-
to$¢ kulturowa tradycji europejskiej trwa i przelom oswiecenia jest
tylko kolejnym etapem w jej historii. Jednak nie sposéb przecenié
jego znaczenia. Dlatego cho¢ ten temat jest omawiany wielokrotnie
i na rézne sposoby, w niniejszym podreczniku opisujemy go po raz
kolejny, akcentujac te watki, ktore sg szczegblnie istotne dla nasze-
go tematu. Ale, zanim przejdziemy do opisywania tego przetomu,
odnotujmy jego wyjatkowos¢ w historii kultur. Otdz taki przeskok
kulturowy nie pojawit sie w zadnej innej kulturze, a przeciez kwitly



juz w tym czasie na $wiecie tradycje starsze, bardziej rozwiniete, jak
chocby kultury Azji. Jednak to wlasnie w Europie wydarzylo sie
o$wiecenie i to kultura europejska przeobrazona przez o$wiecenie
zdominowala caly $wiat.

Historia kultury europejskiej po sredniowieczu jest opisywana na
rozne sposoby i w tych opisach pojawiajg sie m.in. nazwy: o$wiecenie,
nowozytnosé, modernizm, nowoczesnos¢ oraz - w odniesieniu do
wiekéw XX i XXI - ponowoczesnos$¢ lub postmodernizm. Wskazy-
wane s3 rézne daty i powody kolejnych przemian. Tutaj podaje bar-
dzo uproszczony opis tej historii oraz traktuje terminy ,0$wiecenie”
i ,nowozytnos¢” jako synonimiczne. Wyjatkowo mocno podkreslitem
role nowej fizyki sformulowanej przez Newtona, jako kluczowej nie
tylko dla rozwoju nauki, ale takze dla gruntownej przebudowy euro-
pejskiej racjonalnosci. Jednak wypada tu zaznaczyd, ze nie wszystkie
opracowania przyznaja fizyce Newtona tak wielki udziat w tworze-
niu sie nowozytnosci.

Z pewnoscig byla to zmiana paradygmatu, w ramach ktérego Eu-
ropejczycy opisywali calo$¢ rzeczywistosci. Konsekwencje tej zmiany
dotknely wszystkich sfer zycia w Europie, ale jej geneza jest natury
intelektualnej. Na tym wymiarze o$wiecenia sie skupimy, gdyz, jak
sadze, dobre zrozumienie tego zwrotu i idei, jakie przyniosto oswie-
cenie, jest absolutnie niezbedne dla zrozumienia naszej dzisiejszej

sytuacji i zadan teologii.

12.3.2. Nowos¢ oswiecenia,
problem z klasyczng definicjg prawdy

Zmiana przyniesiona przez o$wiecenie siegnela bardzo gleboko, bo
w pewnym sensie podwazyla klasyczng definicje prawdy. Brzmi ona,
przypomnijmy, Veritas est adaequatio intellectus et rei, czyli: ,prawda
jest zgodnoscig rozumu z rzeczywistoscig’. Ta definicja nie zostala
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wprost zakwestionowana, ale jest ona osadzona w opisie rzeczywi-
stosci tworzonym przy uzyciu metafizyki przyjetej przez scholasty-
kéw, w ramach ktorej prawda wraz dobrem i pieknem sg transcen-
dentaliami. Ta metafizyka opiera sie na elementarnym zatozeniu, ze
wszystko dzieje sie w jakim$ porzadku i kazdy ruch, kazda zmiana
ma swoj cel; a Zrodlo praw rzadzacych swiatem jest w Bogu, Stwo-
rzycielu nieba i ziemi. Rozum ludzki uczestniczy w tym sposobie
rozumienia i dzieki temu jest zdolny do poznawania odwiecznych
praw rzeczywistosci. Moze wiec poznawad prawde.

Wyrwana z kontekstu tamtej metafizyki klasyczna definicja praw-
dy poniekad przestala wystarczaé, bo okazalo sie, ze mozna rady-
kalnie watpi¢ w to, czego zmysly doswiadczajg jako oczywiste, oraz
w to, co rozum rozpoznaje jako pewne, czyli w zaistnienie adaequatio,
i nie ma jak sprawdzi¢ w sposéb definitywny, kiedy faktycznie owa
adaequatio zachodzi.

Poniewaz o$wiecenie zapoczatkowalto proces poznawania swiata
oraz praw rzadzacych jego przemianami droga eksperymentu i ro-
zumowania redukcyjnego, i to przyniosto spektakularne efekty po-
znawcze, protagonisci oswiecenia sktonni byli uwierzy¢, ze tg droga
dojdzie sie do prawdy. Jednak efekt okazal sie odmienny. Wpisana
w nature metody naukowej prowizorycznos¢ twierdzenia sprawia, ze
kazde twierdzenie, reguta, prawo w ten sposéb utworzone i opisane
moze i powinno zostaé nastepnie zakwestionowane. Nowozytna na-
uka ma wiec swojg wersje tej klasycznej definicji prawdy: zgodnosé
formulowanych twierdzen z wynikami eksperymentéw, ale na pew-
no nie jest to prawda w sensie absolutnym. Nie jest to tez prawda,
o ktora chodzi w teologii.

Najwieksze wstrzasy z oswieceniowego watpienia wyniknely dla
filozofii, ktéra przeciez ze swej istoty jest poszukiwaniem prawdy.
Zaczal sie czas zamieszania. Jednym z jego efektéow jest ozywienie
tych nurtéw filozofii, ktdre gloszg absolutny relatywizm poznawczy



i ontologiczny, a w konsekwencji catkowicie neguja samo istnienie
czego$ takiego jak prawda absolutna. Niecala filozofia nowozytna
popadia w taki relatywizm, sg w niej bowiem takze nurty zaklada-
jace istnienie prawdy wyrastajacej poza relatywnos$¢, jaka jest wpi-
sana w cale o$wieceniowe myslenie. Ale w swoich poszukiwaniach
prawdy musza one uwzgledniaé oswieceniowg krytyke metafizyki
scholastycznej i jakos jg przezwyciezad.

Jednym ze skutkéw o$wieceniowych przemian jest nasza trud-
nos$¢ w zrozumieniu $redniowiecza. Otdz $wiat Sredniowiecza ogla-
damy przez okulary nowozytne i bez gruntownego tlumaczenia
widzimy go niejako w krzywym zwierciadle. Jednym z pierwszych
swiadectw takiego znieksztalcania jest mit mrocznego Sredniowiecza,
jaki stworzylo oswiecenie. Tym bardziej teolog nie moze zrezygno-
wac ze studiowania Sredniowiecza i to nie tylko jego filozofii. Skoro
ta gruntowna przemiana w rozumieniu $wiata nie omineta takze
najbardziej podstawowych poje¢ i kategorii myslowych, to jednym
z zadan teologa, w ramach przywracania naderwanej cigglosci, jest
usuwanie nieporozumien, jakie powstajg podczas uzywania tych po-
je¢, poniekad praca tlumacza.

12.3.3. Konsekwencje polityczne, religijne, ideowe

Przetom w nauce i filozofii zapoczatkowat réwnie radykalne prze-
miany na wszystkich poziomach zycia. Gmach christianitas zaczat sie
kruszy¢. Na fundamentach nowej filozofii bardzo szybko wyrosty idee
kwestionujace na poziomie spotecznym tradycyjny feudalny porzadek.
On tez miatl w sredniowieczu sankcje bosks. Natomiast wedtug idei
o$wieceniowych wladza czerpie swg legitymacje od dotu, z wyboru
ludzi, a nie od géry - z nadania boskiego. W konsekwencji struktura
spoteczno-polityczna Sredniowiecza zostala trwale zastgpiona przez

nowe formy organizacji spotecznej, zbudowane na zupetnie innych
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zasadach. Pojawilo sie panstwo swieckie. Przemyslenie tych przemian
w Swietle wiary chrzescijaniskiej tez jest jeszcze niezakonczonym za-
daniem dla teologii.

Jednoczes$nie pojawily sie idee wprost kwestionujgce istnienie
Boga. Skoro mozna mechanizm dzialania swiata wyjasnia¢ bez od-
wolywania sie do Boga, to byé moze On wcale nie istnieje. Stawne
sa stowa przypisywane Pierreowi Simonowi de Laplaceowi. Otéz
Laplace ofiarowal Napoleonowi swoje dzieto o wahaniach okresowych
w ruchu Saturna i Jowisza. Napoleon mial zapytad, dlaczego w tym
dziele nie ma nic o Bogu. Laplace odrzekt: ,Sire, ta hipoteza nie jest
mi potrzebna’. Pojawil sie nowozytny ateizm, zjawisko catkowicie
nowe w historii ludzkosci.

O ile pierwsze pokolenie tworcéw oswiecenia w zaden sposdb
nie bylo napedzane wrogoscig wobec chrzescijanistwa, o tyle ko-
lejne pokolenia, zwlaszcza w XVIII i XIX wieku, stworzyly nie tyl-
ko nowozytny ateizm, ale takze front intelektualny radykalnie
antychrzescijanski.

Silnym wsparciem dla rozwoju tego frontu stata sie teoria Dar-
wina, tez bynajmniej nie skierowana programowo przeciwko nauce
o stworzeniuy, ale powstata jako wynik obserwacji i zastosowania no-
wych metod naukowych. Kwestionowata ona tradycyjnie utrwalone
od starozytnosci poglady na nature i sposéb funkcjonowania przy-
rody ozywionej, ale oczywiscie teoria ewolucji natychmiast zostata
wpisana w antychrzescijaniski sposéb myslenia.

W swojej pierwszej fazie, wraz z rewolucjg w sposobie pozna-
wania $wiata i zachwytem nad nowo odkrytymi mozliwoSciami
rozumu, o$wiecenie stworzylto bardzo optymistyczng wizje czltowie-
ka. Uwierzyto, Ze jest on istota z natury rozumng i pragngca dobra.
Wystarczy tylko upowszechnié wyksztalcenie, a ludzkosé zacznie
kierowa¢ sie rozumem i znikng wojny, a nastanie pokdj i sprawie-
dliwo$¢. W X1X wieku, w miare upowszechniania sie idei opartych



na teorii ewolugji, wizja cztowieka zmienita sie radykalnie. Natura
ludzka zaczeta by¢ postrzegana przez pryzmat ewolucji, a wiec tak-
ze walki o byt. W efekcie pojawily sie przynajmniej dwa sprzeczne
ze sobg spojrzenia na tak rozumiang nature ludzka: z jednej strony
trwal wczesnooswieceniowy zachwyt nad niewinnoscig i pieknem
naturalnego zycia ludéw pierwotnych; a z drugiej - umacnialy sie
poglady rasistowskie, ktére znalazly w teorii ewolucji dobre oparcie,

aby uzurpowa¢ sobie naukowe podstawy.

12.4. Teologia a filozofia

W pierwszym og6lnym spojrzeniu na christianitas i oSwiecenie raz
po raz wspominali$my o filozofii. W tym podrozdziale podejmiemy

systematyczny, czyli historyczny, przeglad relacji teologii do filozofii.
12.4.1. Philosophia ancilla theologiae

Filozofia od swoich greckich poczatkéw jest przyjaznia madrosci,
czyli poszukiwaniem prawdy. Poszukujac prawdy, filozof medytuje
nad podstawowy struktura $wiata, czlowiekiem i jego mozliwosciami
poznania prawdy. Dlatego teolog nie moze nie studiowa¢ tekstéw fi-
lozoficznych. Musi je czytaé chocby po to, aby jak najlepiej zrozumieé
stowa Jezusa: ,Ja jestem drogq i prawdg, i Zyciem” (J 14,6). Teologia
czerpie z filozofii rozumowo wypracowane obrazy rzeczywistosci oraz
sposoby myslenia. I w jednym, i w drugim chodzi o prawde. A wiec
zwiazek teologii z filozofig jest szczegdlny. Nature tego zwigzku opi-
suje znana tacinska maksyma - philosophia ancilla theologdiae, ktorej
autorstwo przypisuje si¢ Piotrowi Damianiemu (ok. 1006-1072). Pisat

on w Lettre sur la toute-puissance divine (s. 416):
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Quae tamen artis humanae peritia, siquando tractandis sacris
eloquiis adhibetur non debet ius magisterii sibimet arroganter
suscipere, sed velut ancilla dominae quodam famulatus obsequio

subservire.

Z kolei w polskim wydaniu O wszechmocy Bozej (s. 55) Piotra Dama-

niego czytamy:

Jesli jednak wiedza ludzka jest czasem uzywana do objasniania
stéw Pisma Swietego, to nie powinna zuchwale uzurpowa¢ sobie
prawa do bycia nauczycielka, lecz jak niewolnica stluzy¢ z nalez-

nym postuszenstwem swej pani.

Obszerny komentarz do przywolanego tekstu Piotra Damianiego znaj-
dziemy w: D. Wasek, Koncepcja teologii Piotra Abelarda (s. 22-25). Tres¢
i kontekst tego fragmentu pokazuje, ze Piotr Damiani przestrzegal
teologéw, aby, studiujac Pismo Swiete, nie przyznawali wiedzy ludzkiej
miejsca naleznego nauczycielce, mistrzyni, ale jedynie role stuzebna.
Komentatorzy jego pism przez wiele wiekéw uznawali, ze ars humana
oznacza filozofie i wywiedli z tekstu Damianiego znang nam formute:
philosophia ancilla theologiae. Wlasnie ta formutla, oderwana od pier-
wotnego kontekstu przestrogi skierowanej do interpretatoréw Pisma,
stala sie maksyma, ktéra do dzisiaj jest waznym punktem odniesienia
w refleksji nad naturg teologii i charakterem jej zwigzku z filozofia.
Réwniez w niniejszym podreczniku te sentencje przywotujemy w jej
tradycyjnym, historycznie ugruntowanym znaczeniu.

12.4.2. Relacje przed oswieceniem

Zwiazek teologii i filozofii trwa zatem od samego poczatku istnie-

nia Kosciota. Juz w pierwszym pokoleniu chrzescijanstwo wyszto



poza $wiat judaizmu i weszto w krag kultury hellenistycznej, ktéra
byla oparta na filozofii greckiej. Przez caly okres starozytny filozofia
byla centrum wyksztalcenia, czyli formacji intelektualnej i ducho-
wej, inteligencji greckiej, hellenistycznej, a po czesci takze rzymskie;j.
Wyksztalceni mieszkancy Cesarstwa Rzymskiego, gdy sie nawracali,
uznawali przyjecie wiary w Chrystusa za spelnienie poszukiwan fi-
lozofii, znalezienie prawdy. I juz jako chrzescijanie wcale z dorobku
filozofii nie rezygnowali. A wiec cala praca intelektualna nad zro-
zumieniem i przekazem nauki Jezusa odbywala sie nie tylko w je-
zyku greckim, ale takze z uzyciem intelektualnych narzedzi filozofii
greckiej. Ten gleboki zwigzek trwat przez calg starozytnosé, a w sred-
niowieczu jeszcze sie poglebil. Czasem trudno bylo ustali, kto jest
stuzebnicy, a kto pania.

Tak wiec do konca $redniowiecza ten zwigzek teologii i filozofii
byt prawie bezkonfliktowy. W tradycji tacinskiej od poczatkdéw v wie-
ku najwieksi teologowie byli jednoczesnie najwiekszymi filozofami
(np. Augustyn, Anzelm, Tomasz z Akwinu). Teologia czerpala z fi-
lozofii greckiej zaréwno obraz $wiata, jak i sposoby myslenia oraz
bez wiekszych ktopotéw korzystala z tego wszystkiego, co filozofia
mowita na temat prawdy. Wielokrotnie w niniejszym Wprowadzeniu...

wskazujemy na te zaleznosci.
12.4.3. Relagje teologii i filozofii od poczatku oswiecenia

Przetom o$wieceniowy rozbil harmonie miedzy teologia i filozofia.
W podrozdziale opisujacym ten przelom zarysowalismy ogélny cha-
rakter o$wiecenia i jego filozofii. Wspomnielismy tez o Kartezjuszu.
Teraz przywotamy ponownie Kartezjusza oraz kilku innych filozoféw,
ktorych dzieto jest kluczowe dla rozwoju mysli europejskiej i historii
coraz bardziej burzliwych relacji teologii z filozofia.
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12.4.3.1. Kartezjusz

Weczesniej wskazaliSmy tych, ktérzy przyczynili sie do przetomu
oswieceniowego: Kolumba, Kopernika, Newtona. Nalezy wspomniec¢
takze Galileusza (1564-1642). Ale dla historii relacji teologii do filo-
zofii najwazniejszy jest Kartezjusz (1596-1650). To on wprowadzit
sceptycyzm i wigzace sie z nim watpienie jako konstytutywny ele-
ment rozumowania. To jest co$ zupetnie innego od sredniowiecznych
polemik, ktore byty argumentacja na rzecz jednego stanowiska prze-
ciw innemu stanowisku. To jest nawigzanie do starozytnego scep-
tycyzmu. Kartezjuszowe watpienie nie jest obrong zadnego pogladu,
ale jest kwestionowaniem oczywistosci, podwazaniem jej oczywisto-
$ci. Dopiero kolejnym krokiem jest poszukiwanie punktu oparcia,
pewnosci. Wecale jednak nie jest powiedziane, ze taki punkt oparcia
istnieje. Taka droga watpienia sg Kartezjuszowe Medytacje o pierw-
szej filozofii. Metodycznie i radykalnie watpiac, Kartezjusz dochodzi
do punktu pewnosci cogito ergo sum. To prowadzi go do uznania,
ze rzeczywisto$¢ jest podzielona na res extensa i res cogitans. Jednosé
rzeczywistosci, jaka byta fundamentem metafizyki i fizyki Arystote-
lesowskiej, legta w gruzach. Ten sceptycyzm i podzial rzeczywistosci
do dzisiaj wyznaczy! spos6b rozumienia $wiata. A wszyscy pdzniejsi
filozofowie, nawet jesli spierali sie z Kartezjuszem albo usitowali go
ignorowac i tak nie byli w stanie naszego myslenia o rzeczywistosci
cofngé przed Kartezjusza.

12.4.3.2. Nicola Malebranche

Jedyny teolog tamtych czaséw, ktory podjat probe budowania teo-
logii, wychodzac od filozofii Kartezjusza, to Nicolas Malebranche
(1638-1715). Byt on dzieckiem swojego czasu: gorliwym katolikiem,
wyksztalconym teologiem, ktéry jednoczesnie chtongt nowg wiedze



o cztowieku i $wiecie. Byt zafascynowany dzietem Kartezjusza i nowsa
fizyka. Chciat wyjasni¢, jak mozna pogodzié celowe dziatanie Boga
w sferze duchowej i mechaniczne funkcjonowanie $wiata materialne-
go, fizycznego. Rozwinat teorie okazjonalizmu, czyli dziatania réwno-
legtego, ktérego synchronizacje zapewnia wszechmoc i wszechwiedza
Boga. Dzisiaj jego teoria chyba nie ma dla teologii istotnego znacze-
nia, ale zajmuje ona trwale miejsce w dziejach mysli nie tylko teolo-
gicznej, lecz réwniez filozoficznej. Wspominam Malebranche’a jako
przyklad teologa, ktéry na miare swoich mozliwosci mierzyt sie ze
stojacymi przed nim wyzwaniami intelektualnymi. Nie kazda idea
teologiczna wytrzymuje probe czasu, ale podejmowanie ryzyka po-
btadzenia nalezy do obowigzkéw teologa.

12.4.3.3. Spinoza

Tytul glownego dziela i krotki, ale charakterystyczny fragment z te-
goz dzieta podalismy w antologii tekstéw teologicznych. Baruch Spi-
noza, myslac w nurcie kartezjanskim, takze Boga wlgczyt do mate-
matycznie, a zwlaszcza geometrycznie opisywanego Swiata, czyli do
res extensa. Byla to nowa odstona panteizmu.

12.4.3.4. Deizm. Leibniz

Spinoza poszedl wiec w kierunku panteizmu. Ale byt odosobniony.
Wedlug Kartezjusza i wiekszosci jego nastepcéw Bog na pewno nie
nalezat do res extensa. Tak narodzit sie deizm. Najbardziej znanym
filozofem deista byt Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716), kto-
ry - podobnie jak pozostali filozofowie tamtego czasu - uznawat
matematyke za doskonale narzedzie do opisu $wiata i za Kartezju-
szem, a w przeciwienstwie do Spinozy, umieszczal Boga poza tym
$wiatem. Jego koncepcje doskonale przedstawia metafora wielkiego
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zegarmistrza. Jest ona ciggle zywo obecna w powszechnej sSwiadomosci.
Jak widaé, ma ona w sobie jakg$ moc pomagajaca naszej wyobrazni
utozy¢ obraz relacji Boga do $wiata opisywanego przez nauke nowo-
zytna. Rowniez wiele wspélczesnych glosicieli ateizmu publikujacych
ksigzki o milionowych nakladach atakuje obraz Boga wielkiego ze-
garmistrza. Taki obraz Boga jest daleki od tego, jaki ukazuje nam
Objawienie. Dlatego nie widze wielkiej potrzeby bezposredniej teo-
logicznej polemiki z tezami nowego ateizmu zbudowanymi na nega-
¢ji Boga wielkiego zegarmistrza. Teologiczng odpowiedzig na nowy
ateizm jest gloszenie Boga Jezusa Chrystusa, a nie polemika na polu
wyznaczonym przez deistéw i antydeistow.

12.4.3.5. Pascal

Pierwszym mocnym przebtyskiem $wiadomosci, ze droga potaczonej
filozofii i nauki nowozytnej by¢ moze nie prowadzi do Boga, s3 sto-
wa Blaise'a Pascala (1623-1662), ktore zapisal w momencie glebokiej
przemiany duchowej 23 listopada 1654 roku: ,Ogien. Bég Abrahama,
Bog Izaaka, Bog Jakuba, a nie filozoféw i uczonych..".

12.4.3.6. Hegel. Nietzsche. Szkota tybinska

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) zbudowat kolejny cato-
Sciowy obraz rzeczywisto$ci. Punktem wyjscia swojego systemu uczy-
nit koncepcje Ducha, ktéry powraca do siebie. Cala historia ludzkosci
jest tym powrotem Ducha. Co dla nas wazne, Duch, o ktérym pisze
Hegel, to nie jest transcendentny Bdg, ale - upraszczajac - ludzkosc.
Czyli Hegel ,usmiercil’ idee Boga osobowego, transcendentnego wobec
$wiata. Ekspresyjna mysl Friedricha Nietzschego (1844-1900), jego
obwieszczanie, Ze ,Bég umarl!” jest tylko konsekwencja mysli Hegla.

Ale swoja site czerpala z mysli Hegla, ktora miala i by¢ moze nadal



ma tak wielkg sile oddzialywania, ze ksztaltuje myslenie, a posrednio
takze polityke europejska. Co wazne dla naszego tematu: Idealizm
typu heglowskiego jest jedng z wazniejszych idei majgcych wpltyw na
teologie niemiecky. A wiec ta teologia rozwija sie w opozycji do tego
idealizmu, ale takze jest przez niego ksztaltowana. Na pewno cieka-
we jest pytanie, czy ,ukgszenie heglowskie”, o ktérym pisal Czestaw
Mitlosz, moze dotyczy¢ takze teologii.

Jakas teologiczng odpowiedzig na Heglowskie rozumienie histo-
rii byta katolicka szkota tybinska, o ktorej wspominaliémy podczas
omawiania metody historycznej w teologii.

12.4.37. Neotomizm, Nouvelle Théologie

Zainicjowang odgérnie proba teologicznej odpowiedzi na nowozZyt-
ne nurty filozoficzne i zwigzany z nimi filozoficzny najpierw deizm,
a potem ateizm byt postulat odnowienia tomizmu, czyli neotomizm.
Bezposrednim impulsem tej odnowy byta encyklika papieza Leo-
na XIII Aeterni Patris z 1879 roku. Ten nurt miat i ma wiele odmian.
Zapoczatkowany w XIX wieku rozwijal sie takze w wieku XX. Row-
niez dzisiaj nie jest on zamknietym rozdziatem teologii i wielu teo-
logéw katolickich prébuje odpowiadaé na dylematy wspdlczesnosci
z pozycji (neo)tomistycznych albo neoscholastycznych.

Natomiast odpowiedziami wyrastajacymi z wewnetrznej potrzeby
i glebokiego poczucia nieadekwatnosci neoscholastyki byli teologowie
tworzacy nurt Nouvelle Théologie. Pisatlem o nich w punkcie Teologo-
wie. Zob. tez nizej punkt Teologia a filozofia XX wieku.

12.4.3.8. Fenomenologia, hermeneutyka, strukturalizm, semiologia

Zaréwno fenomenologie, jak i hermeneutyke wspominali$my, opisu-
jac metody myslenia teologicznego. Przypomnijmy: teologia przyjeta
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hermeneutyke, natomiast prawie wecale nie przyjeta fenomenologii
jako metody myslenia.

Oba te sposoby myslenia wypracowane w XIX i XX wieku staly
sie dominujgce w filozofii XX wieku. O fenomenologii i klasycznej
hermeneutyce juz pisali$my. A wiec tu przedstawimy tylko pokrdtce
inny nurt dwudziestowiecznej refleksji o jezyku. Otdz dziewietna-
stowieczna hermeneutyka w wieku XX zyskata nowy impuls dzie-
ki refleksji Ferdinanda de Saussurea (1857-1913). Jego dzielo stato
si¢ inspiracja dla rozwoju strukturalizmu jezykowego (struktura-
lizm C. Lévi-Straussa jest koncepcjg szersza: dotyczy catej kultury
i antropologii), ktéry potem przeksztalcil si¢ w poststrukturalizm.
W $cistym zwigzku z tymi nurtami rozwinela sie refleksja o znaku
i jego roli w komunikacji, czyli semiologia. Osobnym kierunkiem
rozwoju mysli o jezyku stala sie filozofia analityczna, o ktorej pi-
szemy nizej.

Dorobek metodologiczny tych nurtéw filozofii moze by¢ przydatny
dla teologii i, jak pokazalismy, jest on w pewnym, ale ciggle niewystar-
czajacym stopniu wykorzystywany. Te kwestie poruszymy ponizej.

12.4.3.9. Filozofia analityczna

Dwudziestowieczna filozofia analityczna jest kontynuatorky filozofii
pozytywnej. Dla nas istotne s3 dwa punkty odrézniajace j3 od innych
nurtéw filozofii nowozytnej i wspolczesnej.

Punkt pierwszy to skoncentrowanie sie na jezyku, ktére jest
efektem zwrotu jezykowego (czgsto uzywana jest angielska nazwa:
Linguistic Turn), jaki dokonat si¢ w XX wieku. Ale nie samo skon-
centrowanie sie na jezyku jest wyréznikiem filozofii analitycznej
sposrdd innych nurtéw filozofii dwudziestowiecznej. Wyréznikiem
jest sposdb rozumienia natury jezyka. Swiadcza o tym dwa tudza-
co podobne stwierdzenia. Jeden z tworcéw dwudziestowiecznej



tilozofii analitycznej, Ludwig Wittgenstein (1889-1951), w Traktacie
logiczno-filozoficznym (teza 5.6) stwierdzit:

Granice mego jezyka wskazuja granice mego $wiata.

Jacques Derrida (1930-2004), stojacy po przeciwnej stronie filozoficz-
nego krajobrazu tegoz wieku, w O gramatologii (s. 217) stwierdzit, Ze:

nie ma nic poza tekstem.

Réznica miedzy Wittgensteinem a Derridg zawiera sie wtasnie w ro-
zumieniu natury jezyka: analitycy traktuja jezyk w kategoriach lo-
gicznych, idealem jest catkowita formalizacja jezyka, czyli wydobycie
z jezyka jego wewnetrznej matematycznej struktury. Derrida uznaje,
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ze istota jezyka lezy catkiem poza strukturami logiki matematycznej.
Jedna z konsekwencdji jest taka, Ze analitycy uznajg tylko pojecia, kto-
re definiujg, Derrida zas pokazuje metafore jako nieredukowalng do
pojecia. Wspominali$my o tym w punkcie poswieconym metaforze.

Warto tutaj przypomnieé gwaltowna polemike w zwigzku z przy-
znaniem Derridzie doktoratu honoris causa przez Uniwersytet w Cam-
bridge w 1992 roku. Grono znanych filozoféw analitycznych wyslalo
do redakcji ,The Times" list, w ktérym gwattownie sprzeciwiali sie
przyznaniu Derridzie tego tytutu. Uznawali, Ze dzieto Derridy nie
ma nic wspdlnego z racjonalng filozofig. Zarzadzone przez Uniwer-
sytet Cambridge glosowanie zakonczylo sie wynikiem 336 do 204
na korzys¢ Derridy.

Drugi punkt specyficzny filozofii analitycznej to metoda mysle-
nia. Jest to analiza oparta na regutach logiki matematycznej i $cis-
le trzymajaca sie danych empirycznych. Po tej krdtkiej charakte-
rystyce mozemy zadac pytanie o uzytecznosc filozofii analitycznej
dla teologii. Mozliwe s3 dwie, radykalnie przeciwne odpowiedzi na
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to pytanie, a przyjecie jednej z nich wynika z zalozenia ontologicz-
nego: je$li uznamy, ze rzeczywisto$¢ ma strukture matematycz-
na - filozofia analityczna jest niestychanie wazna dla teologii. Na
takim wiasnie zalozeniu ontologicznym opiera sie teologia anali-
tyczna. Jezeli odrzucimy przekonanie o matematycznej strukturze
rzeczywistosci - filozofia analityczna okazuje sie mato uzyteczna
dla teologii, a teologia analityczna traci racje bytu. Ja obstaje przy
drugiej odpowiedzi. Ten dylemat zasygnalizowalismy wczesniej,
omawiajgc metody myslenia: redukcje i indukcje oraz metafore.

12.4.3.10. Heidegger i egzystencjalizm

Martin Heidegger (1889-1976), jesli chodzi o metode - fenomenolog,
jest tworcg egzystencjalizmu, myslenia wychodzacego od czasowej
egzystencji pojedynczego czlowieka. Na temat jego filozofii tocza
sie spory: czy to tylko dziwactwo bez znaczenia, czy mysl o daleko-
sieznym wplywie. Ja przyznaje racje zwolennikom tej drugiej opinii,
uwazam Heideggera za ojca myslenia dwudziestowiecznego. Przy
czym jego wplyw jest wysoce dwuznaczny. Wszystkie odmiany dwu-
dziestowiecznego egzystencjalizmu, rowniez te zupelnie nihilistyczne,
oraz niektére odmiany myslenia totalitarnego czerpig z filozofii Hei-
deggera. Takze dominujgce w kulturze Zachodu skoncentrowanie na
sobie, postulaty autentycznosci i samorealizacji majg swoje gtebokie
zrédta w mysli Heideggera. O sile jego myslenia swiadczy tez fakt, ze
kazdy znaczacy dwudziestowieczny filozof europejski jakos w swojej
tworczosci do Heideggera sie odnosil.

Skoro Heidegger tak wplynal na myslenie XX wieku - jest on wiel-
kim zadaniem dla teologii. Trzeba przemysle¢ filozofie Heideggera,
wydoby¢ to, co dobre, stuzace czlowieczenstwu czlowieka i znalez¢ od-
powiedz na to, co w jego mysli destrukcyjne dla cztowieka i sprzeczne
z chrzescijanistwem, a jednoczesnie tak uwodzace. Te prace zaczal



K. Rahner. W latach 1934-1936 byl uczestnikiem seminariéw prowa-
dzonych przez Heideggera, a wiec jego mysl poznawat u Zrédta. Nie-
watpliwie pod jego wpltywem sformutowal postulat anthropologische
Wende, czyli zwrotu antropologicznego w teologii.

Centralna idea egzystencjalizmu, czyli wewnetrzna czasowo$¢
istnienia, prymat bycia przed bytem, jest odrzuceniem myslenia
opartego na filozofii Arystotelesa, ktory czas wigzal z ruchem rzeczy
fizycznych. A wiec wedlug Arystotelesa czasowos$¢ nalezata do fizyki
i nie dotyczyta metafizyki. Heidegger to zmienil. Ale Heideggerowe
ujecie czasu nie bylo zupelng nowoscig. Jest bliskie m.in. biblijnemu
rozumieniu czasu. Te dwa ujecia: biblijne i Heideggerowe, potaczyt
Emmanuel Lévinas. Podjatem préobe pokazania, ze teologia Francisz-
ka wychodzi poza Arystotelesowskie rozumienie czasu, jest w tym
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punkcie egzystencjalistyczna:

Publikacja - Papieza Franciszka teologia czasu w $wietle filozofii Emma-
nuela Lévinasa - Uniwersytet Slaski (studiabobolanum.pl)

12.4.311. Lévinas, mysl zydowska, filozofia dialogu

Wspomniany powyzej Emmanuel Lévinas (1906-1995), uczenn Hus-
serla, uznawal geniusz Heideggera i jednoczesnie podjat z jego my-
$la krytyczny dialog. Wedtug mnie mysl Lévinasa z wielu wzgledéw
jest bardzo pozyteczng ancilla theologiae. To przekonanie poglebi-
to sie w wyniku studium, ktérego owocem jest ksigzka: Filozofia
Emmanuela Lévinasa jako ancilla theologiae:

filozofia_emmanuela_lévinasa_czw_st_d.pdf (us.edu.pl)

Ale mysl Lévinasa to nie tylko polemika z Heideggerem i metoda fe-

nomenologiczna. To jest przede wszystkim mysl zydowska, siegajaca

171


https://doi.org/10.5604/01.3001.0053.7042
https://doi.org/10.5604/01.3001.0053.7042
https://doi.org/10.31261/PN.4101

Wprowadzenie do teologii katolickiej. Podrecznik

172

do tradycji rabinicznych, gteboko zanurzona w Torze. Taka mysl ma
wiele do zaoferowania wspdtczesnej teologii. Sam Lévinas nie chciat
by¢ zaliczany do nurtu filozofii dialogu, ale nie bez racji jest z nia
kojarzony. Filozofie wychodzaca od spotkania, dialogu uprawiali
przede wszystkim mysliciele Zydowscy: Franz Rosenzweig (1886-
1929) i Martin Buber (1878-1965). Na pewno przenikajaca cala teo-
logie Franciszka idea dialogu wiele im zawdziecza.

12.4.3.12. Personalizm

Personalizm jest nazwg obejmujgcg wiele réznych nurtéw myslenia,
ktorych wspélnym mianownikiem jest osoba jako centralny punkt
refleksji. Co wazne, personalizm moze siega¢ do réznych kierunkéw
filozofii, np. moze by¢ tomistyczny albo egzystencjalistyczny. Jak juz
wspomnieli$my, omawiajac pojecia, wspolczesny personalizm opie-
ra sie na takim rozumieniu osoby, ktdre postrzega relacje z innymi
osobami jako przynalezne do samego rdzenia pojecia osoby. A wiec
personalizm przyjat za swoje gléwne mysli filozofii dialogu.

Nalezy zatem personalizm traktowaé nie jako osobny kierunek fi-
lozoficzny, ale jako postulat, ktéry z perspektywy teologicznej jest jak
najbardziej stuszny. Personalizm nie wprowadza bowiem ani wlasnej
ontologii, ani zadnej nowej metody myslenia. Raczej przepracowuje
istniejgce nurty myslenia wedlug klucza hermeneutycznego, jakim jest
niepodwazalna godnos¢ osoby ludzkiej. Ale wlasnie tak rozumiany per-
sonalizm moze stac sie dla teologa waznym kryterium rozeznawania,
jakie i w jaki sposdb interpretowane kierunki filozofii wspélczesnej
moze on wykorzystywa¢ w swoim mysleniu teologicznym. Tak wiec
kierunki filozofii, ktére ignoruja wyjatkowos¢ osoby ludzkiej, zastuguja
na pominiecie albo co najwyzej krytyke, a te, ktore aktywnie demon-
strujg i badaja te wyjatkowos¢ - zastuguja na uwage: przyswojenie
ich w teologii, ktére nie wyklucza ich krytycznego przepracowania.



12.4.3.13. Teologia a filozofia XX wieku

Przedstawiajac sposoby myslenia w teologii, oméwilismy hermeneu-
tyke jako te metode myslenia, ktérg teologia przyjela i z niej korzysta.
Ale jest tez kilka innych sposobéw myslenia, ktére moga - chod nie
muszg - by¢ przydatne dla teologii. Oprécz omdwionej juz fenome-
nologii mozna wspomnie¢ o szerszej od tradycyjnej hermeneutyki
refleksji o jezyku i znaku. Mysle tu o semiologii, strukturalizmie
i poststrukturalizmie, dekonstrukcji, a takze metodach filozofii
analitycznej. Wspominali$my juz, ze nauki biblijne bardzo dobrze
przyswoily i wykorzystuja narzedzia metody historyczno-krytycznej,
ale ciggle w niewielkim stopniu wykorzystuja dorobek europejskiej
dwudziestowiecznej filozoficznej refleksji o jezyku.

Na pewno teologowie powinni coraz odwazniej siegaé po dorobek
filozofow XX wieku, w tym wypracowanych przez nich metod my-
Slenia. Ale wydaje sie, ze trzeba tu zachowad pewng ostroznosé. Otoz
sieganie teologéw po te metody myslenia powinno by¢ poprzedzone
namyslem prowadzonym w duchu analogii wiary. Albowiem w filo-
zofii XX wieku bardziej nawet niz we wczesniejszej tradycji filozoficz-
nej, sposéb myslenia nie jest neutralny, jest Scisle powigzany z para-
dygmatem ontologicznym, w ramach ktérego filozof prowadzi swoje
refleksje. Dlatego siegniecie przez teologa po te metody jest réwno-
znaczne z podjeciem dialogu z dwudziestowiecznymi ontologiami.

Niestety mam mocne wrazenie, ze w swoich gléwnych nurtach
teologia ciggle nie weszta w gleboki dialog z fundamentami dwudzie-
stowiecznej filozofii, czyli z jej ontologiami. Wydaje sie, ze ciggle zbyt
mocno bazuje na ontologii (albo metafizyce) Arystotelesa i prowadzi
swoje rozumowania metodami scholastycznymi. A nawet jesli siega
po nowe sposoby myslenia, nie podejmuje refleksji krytycznej, nie
wchodzi w dialog z glebokimi ontologicznymi zalozeniami tych me-
tod, lecz prébuje je stosowal wewnatrz metafizyki Arystotelesa.
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To jest powazne oskarzenie, a wiec podepre sie stowami Francisz-
ka z rozmowy z jezuitami. Co prawda dotyczylo ono jego studidw,
czyli sytuacji sprzed kilkudziesieciu lat, ale w historii teologii to
naprawde niewiele:

Ja sam i moje pokolenie - moze nie najmtodsi, ale moje pokolenie
i niektdre z nastepnych - zostaliémy wychowani w dekadenckiej
scholastyce. Studiowali$my z podrecznika teologie, a takze filozofie.
To byta scholastyka dekadencka. Na przyklad dla wytlumaczenia
,metafizycznego continuum” - $mieje sie za kazdym razem, kiedy
sobie o tym przypominam - uczono nas teorii puncta inflata. Kie-
dy wielka scholastyka zaczela obnizaé loty, nastata wspomniana
scholastyka dekadencka, ktéra studiowalo moje pokolenie i inne.

Mie¢ profetyczna odwage i Smialosc.

Franciszek do jezuitéw - Zycie Zakonne (zyciezakonne.pl)

Ten niewystarczajacy dialog teologii z filozofia, jaka rozwija sie od
Kartezjusza po Heideggera, Sartre’a i ich nastepcéw, wyjatkowo wy-
raznie widaé w refleksji o prawdzie. Teologia ciggle zbyt czesto pro-
wadzi swoje rozumowania wedtug klasycznej definicji prawdy. Takie
rozumowania nie sg przekonujgce w $wiecie po Kartezjuszu i jego
sceptycyzmie, w $wiecie, ktdry czesto rezygnuje z szukania jakiejkol-
wiek innej prawdy niz prawda nauki.

Jednak gdybym poprzestal na krytyce, bytbym niesprawiedliwy.
Gdy?z dialog teologii z wspolczesng filozofig jest prowadzony. Waznym
Swiadectwem takiego dialogu jest debata miedzy Josephem Ratzin-
gerem a Jurgenem Habermasem przeprowadzona 20 stycznia 2004
roku, gdy obaj spotkali sie w Katolickiej Akademii Bawarii, aby roz-
mawiaé o wyzwaniach Europy. Niejako w centrum tej debaty byto py-
tanie o rozumno$¢ i jej aktualny stan. Wiecej na ten temat zob. Z. Tei-
nert, Habermas i Ratzinder: wiara i wiedza w dobie sekularyzadji.


https://www.zyciezakonne.pl/wiadomosci/miec-profetyczna-odwage-smialosc-franciszek-jezuitow-65284/
https://www.zyciezakonne.pl/wiadomosci/miec-profetyczna-odwage-smialosc-franciszek-jezuitow-65284/

Na pewno Nouvelle Théologie byta teologia na miare swoich cza-
s6éw, tworzong w glebokiej wierze i z wrazliwoscig na intelektualne
prady konca XIX i pierwszej potlowy XX wieku. Dzieki temu stata
sie teologicznym fundamentem Soboru Watykanskiego 11. Do dzi-
siaj wiele intuicji tych teologdw jest ozywczych. Ale potrzebujemy
i$¢ dalej, nieustannie poddawaé wspdlczesnosé refleks;ji teologicznej,
czyli spogladaé na nig w Swietle wiary. Franciszek regularnie przy-
pomina, ze Koscidt nie jest muzeum, ale Zyje i glosi Ewangelie dzi-
siaj, tu i teraz. W odniesieniu do teologii to przypomnienie oznacza
wezwanie do dialogu z wspodtczesnymi pradami intelektualnymi.

12.4.4. Postmodernizm. Krétka charakterystyka
i postulaty wobec teologii

Postmodernizm jest nazwa aktualnego czasu, klimatu, sSrodowiska
kulturowego. Inaczej méwigc: zyjemy w czasie, ktory sam siebie tak
okresla. Nie ma jeszcze dystansu, ktéry pozwolitby na synteze, ocene.
By¢ moze to jest p6zna nowoczesnosé. O tej sytuacji trzeba pamietad,
piszac i czytajac na temat postmodernizmu.

12.4.4.1. Krétka charakterystyka

Stowa ,postmodernizm” w kontekscie filozoficznym jako pierwszy
uzyt Jean-Francois Lyotard w swojej ksigzce z 1979 roku pt. La Condi-
tion postmoderne. Rapport sur le savoir (polskie wydanie: J.-F. Lyotard,
Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy).

Obecnie stowo ,postmodernizm” jest uzywane czesto, co $wiadczy
o stanie ducha wspétczesnej kultury. Jezeli modernizm uznac za
dziedzictwo przelomu oswieceniowego, to nazwa ,postmodernizm”
oznacza, ze to dziedzictwo jest jakos wyczerpane, ale nic nowego nie
nadeszlo. Jest to wiec stan zamieszania, zdezorientowania, wielu

Rozdzial 12. Teologia w kontekscie kulturowym

175



Wprowadzenie do teologii katolickiej. Podrecznik

176

roznych idei, a jednoczes$nie braku punktéw oparcia. Nazwa ta wska-
zuje tez, ze postmodernizm nie definiuje sie samodzielnie, ale przez
odniesienia od modernizmu. Takie spojrzenie w tyt wpisane w nazwe
duzo méwi o jego naturze. To nie jest jakis powiew nowych, rewolu-
cyjnych idei, ale raczej uswiadomienie sobie, Ze idee, ktore dotychczas
zasilaly i ozywiaty kulture europejska, wyczerpaly sie.

Pisze o kulturze europejskiej, bo, podobnie jak miato to miejsce
w historii poczatkdéw oswiecenia, réwniez postmodernizm jest zjawi-
skiem, ktore dzieje sie wewnatrz europejskiego obszaru kulturowego.
Mozna przypuszczad, ze, podobnie jak w przypadku oswiecenia, idee
tutaj rozwijane bedg oddziatlywaly na caly swiat. Czy tak sie stanie,
to sie okaze, ale na pewno, tak samo jak oswiecenie, postmodernizm
nie jest impulsem przychodzacym z zewnatrz, lecz rodzi sie wewnatrz
kultury europejskiej.

A wiec nie ma tu przetomu analogicznego do tego, jaki rozpoczat
o$wiecenie. Nawet jezeli postmodernizm poddaje krytyce oswiecenio-
wy paradygmat rozumienia $wiata, nie uniewaznia go poprzez pro-
pozycje jakiegos konkurencyjnego paradygmatu, ale wytgcznie przez
krytyke. Jednym z kluczowych stéw opisujacych mysl postmoderni-
styczng jest dekonstrukeja. A wiec pojawiajg sie twierdzenia, ze rozum
o$wieceniowy wyczerpal swoje mozliwosci albo jeszcze radykalniejsze:
ze wyprowadzit ludzkos$¢ na manowce. Czyli nowozytny totalitaryzm
ijego owoce: masowe, ,przemystowe” ludobdjstwa, s3 owocem wiasnie
mysli nowozytnej i jej roszczen do zbudowania nowego, wspaniatego
$wiata. Ta krytyka dziedzictwa o$wiecenia prowadzi czesto do od-
rzucenia takze jego dorobku w zakresie racjonalnego myslenia.

Zaczynajac od takiej diagnozy, rozpisanej na wiele glosow i kry-
tykujacej nie tylko o$wiecenie, ale wiekszos¢ tego, co europejska tra-
dycja filozoficzna uwaza za fundamenty mysli i rozumienia $wiata:
istnienie idei porzadkujgcych i warto$ciujgcych rzeczywistosé, rozum-
nos¢ tejze rzeczywistosci; postmodernizm popada w coraz wiekszy



sceptycyzm, wrecz nihilizm. Gloszac koniec wielkich idei budujacych
kulture Europy, oglasza po kolei: koniec wielkich narracji, koniec
rozumu, koniec czlowieka, koniec prawdy itd. .. W ten sposdb - nie
wiem czy $wiadomie, ale nie ma to wiekszego znaczenia - postmo-
dernizm zmierza do podwazania wszelkich kryteriéw odrézniania
dobra i piekna od zta i brzydoty, prawdy od fatszu i iluzji, kwestio-
nuje mozliwos¢ bezinteresownej milosci. Taka droga moze prowa-
dzi¢ do pograzenia sie w jakiej$ beznadziei. Ale takie sytuacje konca,
schytku, dekadencji, gdy wydaje sie, ze droga prowadzi tylko w dét,
juz nieraz pojawialy sie w historii Europy. Z p6zZniejszej perspekty-
wy okazujg sie one kryzysami, ktore przeminely i otworzyly droge
do odnowy zycia duchowego, kultury. A wiec, powtérzmy, wydaje sie,
Ze jesteSmy w okresie przejsciowym. Jeden silny prad sie wyczerpat,
innego nie ma, wiejg stabe, zmienne wiatry z réznych, przypadko-

wych kierunkéw.
12.4.4.2. Teologia wobec postmodernizmu - postulaty

Przedstawione w tym punkcie postulaty sg powtérzeniem i roz-
winieciem postulatéow z punktu podsumowujacego relacje teolo-
gii do filozofii Xx wieku. Ich myslg przewodnig jest napomnienie
Franciszka, ze teologia nie moze przypominaé wody stojacej, bo
wtedy ulega zepsuciu. Teologia musi by¢ jak pltynaca woda, tyl-
ko wtedy jest zywa.

Teolog nie moze tresci pojawiajgcych sie w pismach postmoderni-
stycznych ignorowal. Nie powinien takze odnosic sie do nich lekce-
wazaco czy przesmiewczo, choé pokusa jest niemala, bo wiele tekstow
postmodernistycznych brzmi niezrozumiale i czasem mozna odnie$¢
wrazenie, ze ich zawilo$¢ i nietypowe sposoby uzycia pojeé nie wyni-
kaja tylko i wylgcznie z wysitku wyrazenia trudnej mysli. Ale mimo
tych mankamentéw mozemy znalezé w tekstach postmodernistéw
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sporo krytyki oczyszczajacej, trafnie diagnozujacej stabosci, a zwlasz-
cza nadmierne roszczenia mysli oswieceniowe;j.

Wypada tutaj powtérzy¢ zasade podstawowsg, ktora w postmo-
dernistycznym Swiecie nabiera jeszcze wiekszej mocy jako jedyny
nienaruszalny fundament: teolog chrzescijariski ma swéj punkt
oparcia - wiare w Jezusa Chrystusa, Zbawiciela $wiata, Syna Bozego
i oparta na niej wiare w Boga Stworzyciela $wiata. Stojac na tym fun-
damencie, winien studiowa¢, wstuchiwac sie w glosy wspodtczesnosci
i w duchu analogia fidei poddawa¢ krytycznej ocenie pojawiajace sie
idee. Ale krytyka nie oznacza potepienia, lecz zaklada ich zrozumie-
nie i skonfrontowanie z duchem i tre§ciami chrzescijanskiej wiary.
Krytyka jest formg dialogu. W ideach postmodernistycznych tez s3
obecne ,ziarna Stowa”.

12.4.4.2.1. Szczegdlnosé dialogu-konfrontacji

Dialog-konfrontacja teologa z postmodernizmem ma swojg mocng
specyfike. O ile bowiem o$wiecenie stawialo przed teologia chrze-
Scijanskg pewien wielki projekt, catlosciowy paradygmat, idee jawig-
ca sie jako konkurencyjna nie tylko wobec christianitas, ale wobec
chrzescijanstwa jako takiego; to postmodernizm takim wielkim pro-
jektem nie jest. Jak pokazalismy, jawi sie jako pewien konglomerat
zmiennych mysli, swoista chaotycznosé. A wiec i sposéb odpowiedzi
teologicznej na postmodernizm powinien by¢ inny niz klasyczne
polemiki. Oczywiscie, ze spdjne idee o$wieceniowe wymagaly apo-
logetyki, polemiki na zasadzie wyraznie zdefiniowanego sporu, na-
tomiast w odniesieniu do postmodernizmu takie podejscie wydaje
sie w podstawowej kwestii, czyli w pytaniu o istnienie Boga, mato
owocne. Otéz postmodernizm sam w sobie, jako krytyczny wobec
wszelkiej wielkiej idei, jest a-teistyczny, czyli nawet nie tyle walczy

z wiarg w Boga, ile pomija pytanie o Boga albo stawia je zupelnie



inaczej, w nowych, czesto nieoczekiwanych kontekstach, a wiec ar-
gumentacja, dowody na istnienie Boga trafiajg w préznie. Tu warto

po raz kolejny przypomnie¢, Ze w centrum chrzescijanistwa jest wiara

w $wiadectwo Jezusa o Bogu, ktéry nas kocha, a nie racjonalnie do-
wiedzione przeswiadczenie o istnieniu Boga. Wobec tego najwazniej-
szym zadaniem teologii w kontekscie postmodernistycznym jest, jak
sadze, intelektualne wspieranie zywej wiary chrzescijan. Wiary, ktéra

nie potrzebuje szukaé dowodu, takiego, jaki funkcjonuje w naukach

Scistych ani doswiadczalnego potwierdzenia wedtug paradygmatu

nauk eksperymentalnych. Pogodzila sie réwniez z tym, ze i w filozo-
fii nie znajduje pewnego oparcia. Jednak nie znaczy to, ze nie szuka
ona swojej rozumnosci. Anzelmowy program teologii: fides quaerens
intellectum jest dzisiaj jak najbardziej aktualny.

12.4.4.2.2. Antropologia

Istnieja jednak obszary, w ktérych mozna i trzeba jasno zdefiniowa¢
stanowiska oraz podja¢ polemike. Takim - chyba najwazniejszym -
obszarem jest antropologia. Wlasnie w sposobie rozumienia czlo-
wieka wiele idei postmodernistycznych istotnie rézni sie od punktu
widzenia chrzescijanskiego. A wiec trzeba dawal jasne chrzescijan-
skie odpowiedzi na podstawowe pytania dotyczace natury cztowieka:
o realnos¢ jego wolnosci, o mozliwos¢ bezinteresownej mitosci, o ele-
mentarng rozumno$¢ tego $wiata, w ktérym zyjemy, w tym istnienie
dobra i zla. Albowiem w ramach oglaszania ,konca czlowieka” na
roézne sposoby bywajg kwestionowane te fundamentalne elementy
naszego czlowieczenstwa. Taka antropologiczna dyskusja bynajmniej
nie jest oderwang od Zycia, wysoce elitarng debatg akademicks. Kon-
sekwencje takiego czy innego pojmowania naszego cztowieczenstwa
sg bardzo praktyczne: dotyczg zaréwno zycia indywidualnego, pod-
staw moralnosci, jak i fundamentéw zycia spotecznego.
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12.4.4.2.3. Prawda

Kolejna sprawa, w ktorej chrzescijanstwo, a wiec i teologia, ma dzi-
siaj wyjatkowo pilny obowigzek dawania $wiadectwa, to gloszenie
i przypominanie, ze prawda nie jest iluzjg, konstruktem myslowym
nalezacym do minionej epoki. Swiat postmodernistyczny, kwestionu-
jac wszystko, raz po raz dekonstruuje réwniez samg prawde. Symp-
tomem tego jest wielka kariera stowa ,postprawda’. Whbrew pozorom
nie jest to tylko inna nazwa na ktamstwo, ale mamy tu do czynienia
z glebszym problemem. Dopdki sama idea prawdy nie byta kwestio-
nowana, nawet jezeli w konkretnej sytuacji nie byto wiadomo, co jest
prawda, a co falszem, bledem, ktamstwem czy ztudzeniem albo iluzja,
istnialo elementarne zaufanie, Ze wczesniej czy pdzniej zostanie to
rozstrzygniete albo zdemaskowane, a przynajmniej ze istnieje jakies
kryterium rozstrzygania. Takie kryterium zaklada istnienie prawdy.
Stowo ,postprawda” jest jakims$ wyrazem poczucia, Ze to elementarne
kryterium, oparte na przeswiadczeniu, ze jest prawda, zaniklo. Nie
ma sie na czym oprzec.

W teologicznej refleksji o prawdzie, a wiec i w polemice z postmo-
dernizmem, nie mozna jednak ignorowac faktu, ze historia chrzesci-
janskiej Europy jest pelna wojen rozpoczynanych i toczonych w imie
prawdy. Ludzie przekonani o tym, ze posiadajg prawde i to uprawnia,
a nawet obliguje ich do zabijania w jej imie, wyrzadzili naprawde
wiele zta. Pamie¢ o tym zobowigzuje do pokory oraz gruntownego
przemyslenia, dlaczego tak sie dziato. Nie wolno popelniaé btedéw,
ktére prowadzity do rozbudzenia fanatyzméw. Jednak to wszystko
w zaden sposéb nie uniewaznia podstawowego obowigzku gloszenia
Chrystusa, ktéry jest Prawda. Po raz kolejny w tym Wprowadzeniu...
twierdze, ze aby glosié¢ Jezusa, ktory jest Prawdg, teologia chrzesci-
janska musi przemysle to wszystko, co o prawdzie powiedziala fi-
lozofia od starozytnosci az po wspétczesnosé. Nie moze pozostawaé



przy bezkrytycznie przyjmowanej klasycznej definicji prawdy. Warto
tez mie¢ w pamieci wielokrotnie powtarzang przez Paula Ricoeura
przestroge, aby nie ulega pokusie przeprowadzenia przedwczesnej
syntezy prawdy. Zob. tez: 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczes-

nosci i ponowoczesnosci.
12.4.5. Filozofia chrzescijanska?

Na samym koncu tego rozdziatu pokrétce przedstawimy zagadnienie

terminologiczne, ktore tylko pozornie jest drobne. Otz w piSmiennic-
twie katolickim pojawia sie dos¢ czesto okreslenie: filozofia chrzesci-
janiska’. Po raz pierwszy uzyt go Etienne Gilson w trzecim wydaniu

Le Thomisme, wydrukowanym w 1927 roku z przedmowa z 1925 roku.
Natychmiast rozpoczeta sie trwajgca do dzisiaj dyskusja dotyczaca

zasadnosci tego sformutowania. Jak sie wydaje, mniej wiecej zro-
zumiale jest, co to wyrazenie ma oznaczaé: filozofie zgodng z wiarg

chrzescijanska albo nawet uprawiang na podstawie podstawowych

prawd naszej wiary. Wiecej na ten temat: J. Sochon, Etienne Gilson,
filozofia chrzescijaniska i ateizm. W zarysowanym tutaj sporze mam

wyrobione zdanie. Uwazam, Ze to pojecie nie jest dobre i poszukiwa-
nie filozofii chrzescijaniskiej to btedna droga. Filozofia z zatozenia jest
pracg umystuy, ktory stara sie unikaé wszelkich arbitralnych zatozen,
programowo kwestionowaé kazdy aksjomat. A wiec filozof ma swoje

drogi myslenia, a teolog swoje. Nawet jezeli filozof pyta o Boga, pyta
zupelnie inaczej niz teolog. Jego pytanie jest skierowane tylko i wy-
tacznie do mozliwosci poznawczych ludzkiego rozumu.

Moja niecheé do pojecia ,filozofia chrzescijaniska” wigze sie z prze-
$wiadczeniem, Ze teologia to nie filozofia, ktéra dotozyla do swoich
zatozen aksjomaty przyjete na podstawie wiary. A wiec teologia
nie jest filozofig z ,nakladky” ani z ,podktadky” twierdzen wzietych
z chrzescijanskiego wyznania wiary. Takie wrazenie mogta sprawia¢
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teologia w okresie Sredniowiecza, ale nawet wtedy teologowie jasno
rozrézniali obie te dziedziny. Wiem, ze kwestia ,filozofii chrzesci-
janskiej” nadal jest dyskusyjna i wérdd teologdw istniejg rdzne opi-
nie na ten temat. Nie sposob tutaj przeprowadzié¢ wyczerpujacej
dyskusji, dlatego ogranicze sie tylko do stwierdzenia metaforyczne-
go: Otdz sadze, ze wiara wpisana w podstawy i nature teologii, czyli
zasada analogii wiary, sprawia, ze nie tylko punkt wyjscia, ale takze
drogi jej rozumowania nie pokrywaja sie z drogami rozumowania
filozofow.

12.4.6. Ideologia

Franciszek czesto w swoich wypowiedziach wspomina o ideolo-
gii. Zwykle nie mowi o jakiej$ konkretnej ideologii, ale po prostu
o ideologii. Zawsze krytykuje ideologie i przed ideologia przestrzega.
Czyli to, co nazywa ideologia, uznaje za zto samo w sobie. Oczywis-
cie nie definiuje znaczenia, w jakim uzywa tego pojecia. Te prace
zostawia teologom. Kompletna analiza tej kwestii wymaga prze-
badania wszystkich, a przynajmniej wiekszosci tekstow Francisz-
ka, w ktorych to pojecie sie pojawia. Tutaj sprébuje tylko wskaza¢
pewne tropy.

Wydaje sie, ze ideologia, o ktorej méwi Franciszek, jest pewnym
wypaczeniem myslenia filozoficznego albo teologicznego. Istota
tego wypaczenia jest kurczowe przywigzanie do jakiejs idei, mysli,
formuly. Taka unieruchomiona i zabsolutyzowana idea staje sie
karykaturg klucza hermeneutycznego, wytrychem, ktéry otwiera
wszystkie drzwi, zwalnia z trudu myslenia, likwiduje watpliwosci,
daje szybka odpowiedZ na kazde pytanie. Dzisiaj wobec zametu fi-
lozoficznego i kulturowego teologowie moga mieé pokusy, aby po-
szukaé i uzywac takiego ideologicznego wytrycha.



12.4.7. Summa

Dla Europy XX i XXI wieku Jan Pawel 11 nakreslit idee nowej ewan-
gelizacji. Benedykt podjat te idee, a Franciszek ja wzmocnil, wskazujac
na gloszenie Ewangelii jako centrum zycia Kosciota, wezwanie, ktére
nigdy nie traci swej naglacej aktualnosci. Idea nowej ewangelizacji
poglebiona przez Benedykta i Franciszka zawiera w sobie istotng
mysl, ktéra chyba nigdy wczesniej nie byta tak dobitnie wyrazona.
Otoz ewangelizowanie nie jest procesem zakonczonym nawet w kra-
jach, ktére uchodzg za chrzescijaniskie. A wiec réwniez w nich nie
wystarczy katechizacja zakladajaca istniejacg wiare, ktéra wymaga
wylacznie pouczenia. Dzieki temu z wiekszg niz wczesniej jasnoscig
widzimy, ze praeparetio evangelica, przygotowanie czlowieka na przy-
jecie Ewangelii, nie oznacza tylko wstepnego etapu misji, ale jest jed-
nym ze statych elementéw misji Kosciola, a wiec i teologii. Teologia
tu, w Europie, wypelniajac te misje, musi m.in. szuka¢ rozumienia
aktualnego stanu ducha ludzkiego w naszej czesci Swiata.

Nie jest gtownym zadaniem teologii troszczenie sie o kulture, lecz
stuzba gloszenia Jezusa i Jego Ewangelii. Ale okazuje sie, a przynaj-
mniej zawsze do tej pory tak sie okazywalo, ze chrzescijanstwo, gloszac
zbawienie, ktore przekracza doczesne, ziemskie zycie, jednoczesnie
dobrze stuzy temu ziemskiemu Zyciu czlowieka, przede wszystkim
jego kulturze, jego cztowieczenstwu realizujgcemus sie tu i teraz.

Filozofia w okresie nowozytnym i ponowozytnym, w XX i XXI wie-
ku, stopniowo traci swojg wyjatkowosc. Jestesmy, jako spoteczenstwo,
bardziej wyksztalceni niz jakakolwiek spotecznos$é w przesztosci. Jest
to wyksztalcenie ogblne i bardzo praktyczne. Ale, w odréznieniu od
elit w minionych wiekach, wydaje sie, Ze dzisiejsze elity nie widza
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potrzeby studiowania filozofii rozumianej jako bezinteresowne zgle-
bianie tajemnicy bytu oraz metafizyki, czyli tego, co ponad istnieniem.
Na pewno ma to zwigzek z dominacja nauki nowozytnej, ktéra udo-
wodnita swojg sile skutecznoscig techniki i daje calosciowy, logiczny
i precyzyjny obraz $wiata. Na uniwersytetach z reguly filozofia jest
polaczona z naukami spotecznymi albo humanistycznymi i tak tez
jest rozwijana: jako nauka o réznych sposobach poznawania, mysle-
nia oraz wykorzystujace te metody myslenia refleksje nad poszcze-
g6lnymi aspektami rzeczywistosci. Kontemplacyjny, bezinteresowny
wymiar nauki, ktérego najwyzszym wyrazem przez cale tysiaclecia
bylo studium filozofii, poszukiwanie prawdy ze wzgledu na sama
prawde, jest na wspolczesnym uniwersytecie trudno zauwazalny.

Ale niezaleznie od opisanych przemian wspélczesna filozofia po-
zostaje miejscem, w ktorym krzyzuja sie drogi ludzkiego myslenia
i rodza idee, ktdére przenikajg do $wiadomosci spotecznej. To one
ksztaltujg kulture elitarng oraz popkulture. A wiec jak byto od pierw-
szych wiekow, tak i dzisiaj nie jest mozliwe uprawianie teologii bez
znajomosci filozofii i dialogu z filozofig. W Kosciele ta swiadomos¢
jest zywa, czego $wiadectwem jest program studiéw teologicznych.
Ot6z ten program jest na uniwersytecie jedynym, poza oczywiscie
samg filozofig, w ramach ktérego studenci najpierw przez dwa lata
zapoznajg sie z dziedzictwem filozofii.

12.5. Teologia a nauka nowozytna

Oswiecenie stworzylo nowozytng koncepcje nauki. Istotg tej koncepcji
jest nowa metoda naukowa - metoda empiryczna, oraz jej aparat teo-
retyczny - matematyka. A wiec poznanie naukowe powinno zaczyna¢
sie od postawienia hipotezy roboczej. Na jej podstawie projektuje sie
eksperyment, ktory nalezy wykonaé w ten sposdb, aby jego wyniki



byly powtarzalne. Te wyniki sg nastepnie opracowywane przy uzyciu
narzedzi matematycznych i tak nauka dochodzi do swoich twierdzen.
Te twierdzenia zostajg zakwestionowane przez kolejne eksperymen-
ty. Taka nauka z zasady nie przyjmuje istnienia odwiecznych praw,
ktére nie podlegatyby eksperymentalnej weryfikacji. Takze prawa
fizyki zostaty sformulowane przy uzyciu tej metody i s3 uznawane
za poprawne dopdty, dopdki kolejne eksperymenty ich nie podwa-
z3. Dedukcja jako metoda formutowania twierdzen ogélnych i praw
opisujacych mechanizmy dziatania tego $wiata zostala uzupelniona
metodami redukcyjnymi. Ze wzgledu na ekspansywnos¢ i roszcze-
nia nauki nowozytnej od poczatku byta ona wyzwaniem dla teologii.
A wiec przesledzimy teraz relacje tejze nauki i teologii.

12.5.1. Wiek XVII i XVII1. Mathesis universalis

O ile dla historii relacji teologia - filozofia najwazniejszy jest Kar-
tezjusz, o tyle dla historii relacji teologia - nauka nowozytna najwaz-
niejszy jest Newton, tworca tejze nauki. Ale nie byt jedyny. Podwaliny
nowozytnej nauki ktadli filozofowie o$wieceniowi w XVII i XVIII wie-
ku - Kartezjusz, Leibniz, Pascal i inni. Byli oni jednocze$nie ma-
tematykami, fizykami, chemikami. Co wazne, mimo ze Kartezjusz
w swojej filozofii wyraznie rozdzielil res extensa od res coditans, a wiec
wprowadzil gteboki dualizm ontologiczny, zaréwno on, jak i pozostali
filozofowie tamtego czasu wierzyli w mozliwos¢ stworzenia caloscio-
wego opisu rzeczywistosci. Kartezjanski dualizm nie zniszczyl tej
wiary. Tworcy o$wiecenia byli w tym przekonaniu kontynuatorami
scholastykéw. Réznica jest taka: byli przekonani, ze sposobem two-
rzenia takiego opisu jest metoda naukowa. Na przyklad Kartezjusz
w swoich dzietach o czlowiekuy, o ciele ludzkim, stosowal metody na-
ukowe, ktére wezesniej opisat w Rozprawie o metodzie. Najwazniejszym
$wiadectwem takiego przekonania, Ze calg rzeczywistos¢ da sie opisac

Rozdzial 12. Teologia w kontekscie kulturowym

185



Wprowadzenie do teologii katolickiej. Podrecznik

186

jedna metodg, byta koncepcja mathesis universalis. Ta idea pojawia sie
m.in. u Kartezjusza i Leibniza. Innym $wiadectwem takiej wiary, ze
metody naukowe, a zwlaszcza matematyka, sg uniwersalne, a wiec
obejmuja takze pytanie o Boga, jest tworczos¢ Barucha Spinozy.

Wspomnijmy jeszcze raz Pascala: on w momencie nawrdcenia zo-
baczyl, ze nauka nowozytna do Boga nie doprowadzi. Konsekwentnie
po tym duchowym przezyciu porzucit swoje badania naukowe i zajat
sie - z mieszanymi skutkami - twdrczoscig Scisle teologiczna.

12.5.2. Wiek XIX

Pod koniec XVIII wieku drogi nauki i filozofii coraz bardziej si¢ roz-
chodzily. Wielcy naukowcy coraz rzadziej byli wielkimi filozofami.
Jednoczesnie nowozytna nauka zaczela systematycznie penetrowac
kolejne obszary.

August Comte (1798-1857) stworzyl nowozytna naukowa socjo-
logie. Zastosowal on metode empiryczng i matematyke do badania
spotecznosci ludzkich i okazalo sie, ze taka procedura badawcza przy-
nosi znakomite rezultaty. Stworzyt w ten sposéb paradygmat badan
zachowan spotecznych, ktory jest aktualny do dzisiaj. Comte byt pod
takim wrazeniem skuteczno$ci zastosowanych metod badawczych,
ze uznatl je za najwyzsze osiggniecie umyshu ludzkiego. Nazwal to
faza pozytywna, ktora przewyzszyta i odestala do lamusa historii
poprzednie sposoby myslenia: faze teologiczna (myslenie religijne)
oraz faze metafizyczng (filozofi¢ spekulatywng). Dla nas istotne jest,
ze Comte w swoich badaniach uwzgledniatl religijnos¢, traktowat
ja jako wazny, wrecz niezbywalny sktadnik zycia spolecznego. Ale
traktowat jg wylacznie jako fenomen spoteczny, podlegajacy bada-
niom empirycznym. Czyli oderwat pytanie o religijnos¢ od pytania
o Boga. To drugie pytanie uwazal za przebrzmiate. Bég jako hipo-
teza nie byl mu potrzebny do badania religijnosci. Ten sam proces



powtarza sie w XX i XXI wieku: Hipoteza Boga nie jest potrzebna
ani psychologii do powaznego potraktowania i naukowego badania
indywidualnych przezy¢ religijnych, ani naukom spotecznym do ba-
dania zbiorowych przezy¢ czy ogdlniej mowigc: zjawisk religijnych.
Osobna kwestig, wychodzaca poza problematyke tego punktu, czyli
relacje teologia - nauka nowozytna, jest pytanie o mozliwo$¢ zaist-
nienia duchowosci bez odniesienia sie do Boga.

Comte jest tez zaliczany do historii filozofii jako tworca filozofii
pozytywnej. Czyli - doprecyzujmy - filozofii, ktéra swiadomie jest
uprawiana wewnatrz paradygmatu nauki nowozytnej.

W roku 1859 swoje dzieto O powstawaniu gatunkéw drogg doboru na-
turalnego opublikowal Karol Darwin. Zastosowal on metody naukowe
do analizy zebranego materiatu i wyprowadzenia wnioskéw. Wyszlo
mu, ze gatunki roslin i zwierzat sq zmienne, a cala historia Zycia na
ziemi musiata trwaé duzo dtuzej niz wynika to z opiséw biblijnych.
Konflikt miedzy naukows wiedzg o $wiecie a wiedzg o Swiecie oparta
na Biblii, ktéra do konca $redniowiecza byta uznawana za oczywista
i niepodwazalng, stal sie jawny nie tylko dla filozoféw. Nie byto juz
mozliwosci kompromisu, prostego pogodzenia tych dwoch rodzajow
wiedzy.

Ten konflikt stat sie pelnowymiarowym konfliktem ideologicz-
nym. Stanowisko nauki nowozytnej polaczylo sie z mysla Hegla
i jego nastepcow oraz ruchami spotecznymi, rewolucyjnymi. Kosciét
zasadniczo przyjat pozycje obronna, co w teologii skutkowato pewnym
zatrzymaniem, czyli trwaniem przy scholastyce i neotomizmie. Pisa-
liSmy o tym wczesniej, przedstawiajac reakcje Kosciota i teologii na
dziewietnastowieczna filozofie. Dopiero na poczatku XX wieku teolo-
gia podjela wyzwania, jakie stworzyl gwaltowny rozwéj nauki, w tym
teoria Darwina. Najbardziej znane jest dzietlo Pierre’a Teilharda
de Chardina sJ (1881-1955). Mozna Teilharda de Chardina polaczy¢
z Nouvelle Théologie. Co prawda osobno opisujemy historie relacji
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teologii i filozofii oraz teologii i nauki nowozytnej, ale taki podziat
jest troche sztuczny. To jest jedna historia.

Wspdlczesnie teologia wchodzaca w bezposredni dialog z na-
uka nowozytng jest rozwijana gtéwnie w krajach anglosaskich,
zwlaszcza w USA. W Polsce kontynuatorem tego nurtu teologicz-
nego jest m.in. Michal Heller i stworzone przez niego srodowisko
teologiczne. Zob. np.: W. Grygiel, D. Wasek, Teologia ewolucyjna.
Zatozenia - problemy - hipotezy.

12.5.3. Wiek XX

Co prawda nowozytna naukowa psychologia powstata juz w wie-
ku X1X, ale to wiek XX jest czasem jej gwaltownego rozwoju. Przy
czym nowozytna psychologia ma dwa zupelnie odmienne nurty. Je-
den z nich wywodzi sie od Zygmunta Freuda i nie ma wiele wspdlnego
z metodami nauki nowozytnej, ale drugi, behawiorystyczny, jest w ca-
tej rozcigglosci nauka nowozytna, uzywa bowiem metod tejze nauki.
Obecnie psychologia behawiorystyczna jest nurtem dominujacym,
a rozwdj metod badawczych opartych na nowoczesnych technologiach
sprawia, ze psychologia coraz bardziej jednoznacznie traktuje cztowie-
ka, jego zachowania, motywy, emocje i doznania zmystowe, jako res
extensa, przedmiot poznania, ktory da sie w peini zbada¢ metodami
empirycznymi. A wiec jezeli w naukowym lub publicystycznym tek-
Scie z zakresu psychologii czytamy o doswiadczeniu - z pewnoscig
chodzi o doswiadczenie rozumiane jako eksperyment albo ludzkie
doswiadczenie badane metodami eksperymentalnymi. Z psycholo-
gia maja do czynienia gléwnie teologia duchowosci i moralna. Kilka
zdan na ten temat napiszemy, omawiajac te dyscypliny teologiczne.

* %
*



W ten sposob nauka nowozytna, zaczynajac od fizyki i chemii poprzez
biologie, dotarta do socjologii i psychologii. Kolejnym krokiem sg neuro-
nauki badajace empirycznie aktywno$¢ mozgu. Czyli krok po kroku
nauka realizuje postulat mathesis universalis postawiony przez ojcow
o$wiecenia: w jednym paradygmacie, czyli przy uzyciu jednego zesta-
wu zalozen i metod - matematyka plus badania empiryczne - opisuje
calg rzeczywisto$¢. Hipoteza Boga nadal i coraz bardziej jest jej zbedna.

Wszyscy korzystamy z dobrodziejstw nauki i techniki. Bytoby wiec
gleboka hipokryzjg nieprzyjmowanie do wiadomosci pozytku wyni-
kajgcego z rozwoju nauki nowozytnej. Dlatego podkreslam: nie jest
moim zamiarem negowanie czy demonizowanie nauki i techniki, ale
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pokazanie, Ze poznanie naukowe ma swoja nieprzekraczalng grani-
ce - czlowieczenstwo czlowieka. W tej sferze odbywa sie ludzka rela-
¢ja z Bogiem, stad bije Zrédlo, dzieki ktéremu nauka i technika maja

jakikolwiek sens.
12.5.4. Kognitywistyka

Wahalem sie, czy punkt poswiecony kognitywistyce umiesci¢ w roz-
dziale poswieconym filozofii, czy w rozdziale o nauce. Za umieszcze-
niem kognitywistyki w dziale poswieconym filozofii przemawia jej
umocowanie na uniwersytetach. Ale przewazyly racje merytoryczne,
ktére zaraz wyjasnie.

Najpierw przyjrzyjmy sie umocowaniu kognitywistyki na uni-
wersytecie. Oto na stronie internetowej Uniwersytetu Jagiellonskie-
8o, ktory jak wiele innych uczelni wlaczyl kognitywistke do filozofii,
czytamy prezentacje, ktéra zaczyna sie tak:

Kognitywistyka to interdyscyplinarny projekt naukowy, taczacy
filozoféw, logikéw, psychologdow, jezykoznawcéw, informatykéw

i neuronaukowcéw [..].
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Piekno kognitywistyki polega miedzy innymi na probie zrozu-
mienia poznania jednoczesnie z réznorakich perspektyw badaw-
czych, a takze na intensywnej wymianie idei i wynikéw pomiedzy
badaczami reprezentujacymi jej odmienne dyscypliny sktadowe.

Czym jest kognitywistyka? - Kognitywistyka -

Wydzial Filozoficzny (uj.edu.pl)

Na pozér kazda perspektywa, w tym filozoficzna, jest tutaj uszano-
wana. Ale wspélng platformg, paradygmatem, jest nauka nowozyt-
na, science. Filozofia jest wepchnieta do wnetrza paradygmatu science
i poddana jego logice. Aby to stwierdzié, wystarczy przeczytac sto-
sowne hasto w anglojezycznej Wikipedii.

(Cognitive science - Wikipedia)

Co prawda w tym hasle korzenie kognitywistyki sa umieszczone
w starozytnej Grecji, ale jest to tylko dopisywanie sobie szlachec-
kiego pochodzenia. Opis pochodzenia i historii wspdtczesnej ko-
gnitywistyki jednoznacznie pokazuje, ze jest ona wytworem my-
slenia pozytywistycznego, prowadzonego wewnatrz paradygmatu
nauki nowozytnej. Najzwiezlej ujmuje to cytat, ktéry przytocze za
polskim hastem w Wikipedii: ,kognitywistyka wyskoczyla z tona
cybernetyki”.

Ot6z wlaczanie do programéw studidow i badan filozoficznych
kognitywistyki jest jednym z waznych $wiadectw najglebszego zwat-
pienia filozofii w siebie samg; uznania nauki nowozytnej za jedyna
prawdziwa wiedze, za madros¢, za jedyne intelektualnie rzetelne
myslenie; a racjonalnosci naukowej za jedyng prawdziwa racjonal-
nosé. Jest to wiernopoddanczy hotd sktadany przez filozoféw nauce

nowozytnej jako jedynej wtadczyni myslenia i poznania.


https://kognitywistyka.uj.edu.pl/kogn/czym-jest-kognitywistyka
https://kognitywistyka.uj.edu.pl/kogn/czym-jest-kognitywistyka
https://en.wikipedia.org/wiki/Cognitive_science

Dla porzadku napisze to, co - jak sadze - jest oczywiste: teolog nie
powinien w zaden sposéb wlaczaé kognitywistyki i proponowanych
przez nig metod badawczych do swoich badan. Jednak réwniez w tej
kwestii istniejg stanowiska radykalnie odmienne. Ich najbardziej wi-
docznym $wiadectwem s3 osrodki, w ktérych uprawia sie digital theo-
logy. Jeden z takich osrodkéw znajduje sie w Durham University:

https://www.durham.ac.uk/research/institutes-and-centres/digital-
-theology/

W roku 2021, w trakcie dorocznej konferencji organizowanej przez
ten osrodek przedstawilem swoje krytyczne stanowisko wobec kon-
cepdji digital theology:

The Digital Theology Dilemma (us.edu.pl)

12.5.5. Teologia a nauka. Spér o racjonalnosé

Logika nauki nowozytnej jest nieublagana: nauka utozsamia sie-
bie z racjonalnoscig, z rozumem, a to, czego nie da sie zbadac jej
metodami albo czeka na rozwodj technologii (np. tajniki mézgu
ludzkiego czekaja na lepsze techniki skanowania moézgu), albo jest
uznawane za nieracjonalne, czyli niemajace znaczenia. Ta logika
sprawia, ze nauka nowozytna ma dla teologii tylko dwie drogi:
albo przyjmie jej racjonalnos¢, albo pogodzi sie ze statusem nie-
racjonalnych - bo nienaukowych - opowiastek opartych na wierze,
czyli subiektywnych nieuzasadnionych racjonalnie przekonaniach.
Oczywiscie teologia nie moze przyja¢ zadnej z tych perspektyw.
Teologia dzisiaj, tak jak od poczatku chrzescijanistwa, jest intellectus
fidei, a wiec jest racjonalna. Czy zatem istniejg dwie réwnolegte

racjonalnosci? Ten temat podjalem w tekscie:
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Teologia a myslenie kartezjanskie (us.edu.pl)

Whiosek z tego tekstu podtrzymuje: racjonalnos¢ teologii albo le-
piej powiedzie¢: racjonalnosé, wedtug ktorej myslimy w teologii, jest
wieksza, glebsza od racjonalnosci nauki nowozytnej. A wiec teolog
ma prawo i obowigzek na wlasnych zasadach interpretowaé wyniki
badan naukowych, poddawac je rozeznaniu w $wietle racjonalnosci
teologicznej, czyli bardziej uniwersalnej, budowanej dzieki madrosci
filozoficznej. Jasno méwi o tym dokument Miedzynarodowej Ko-
misji Teologicznej pt. Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady, kryteria:

W tej krytycznej asymilacji i integracji przez teologie danych po-
chodzacych z innych nauk filozofia odgrywa role posredniczaca.
Zadaniem filozofii jako madrosci racjonalnej jest wlaczenie w bar-
dziej uniwersalna wizje rezultatéw uzyskanych od réznych nauk.
Uciekanie sie do filozofii w jej roli posrednika pomaga teologowi

korzysta¢ z danych naukowych z nalezyta uwaga. (82)

Dokument nie wskazuje zadnego konkretnego nurtu filozoficznego,
ale méwi ogdlnie o filozofii jako ,madrosci racjonalnej’. Do teologa
nalezy rozeznanie, do jakiej filozofii i w jaki sposéb odwoluje sie,
prowadzac teologiczng refleksje nad wynikami badan naukowych.
W cytacie tym warto zwrdci¢ uwage na stowo krytyczna’. Ot6z rola
teologii wobec nauki nowozytnej jest krytyczna. Wlasnie dlatego, ze
teologia jest uprawiana wedlug racjonalnosci bardziej ludzkiej, bardziej
podstawowej niz racjonalnos¢ nauki nowozytnej, ma punkt obserwacji,
dystans niezbedny do spojrzenia krytycznego na wyniki badan tejze
nauki. Nie chodzi oczywiscie o krytyke odrzucajgcg nauke, tesknigca
za czasem minionym, bez nauki, ale o krytyke pytajacg, czy ta nauka
dobrze stuzy czlowiekowi w jego cztowieczenstwie i pokazujacg granice
nauki nowozytnej. Franciszek tak pisze o roli wiary, a wiec i teologii:


https://www.journals.us.edu.pl/index.php/ssht/article/view/10915

Wiara pobudza zmyst krytyczny, poniewaz nie pozwala, by bada-
nia zadowalaly sie swymi formutami, i pomaga im zrozumie¢, ze

natura jest zawsze wieksza. (Lumen fidei, 58)

Spoér o racjonalno$é wyznacza pewng granice. Po jednej stronie jest
nauka nowozytna. Ale po drugiej stronie nie stoi samotnie teologia.
Stoja tez nauki humanistyczne, sztuka, duza czes¢ filozofii. Sa to te
nauki i dziedziny aktywnosci ludzkiego umystu i ducha, ktore od-
mawiajg przyjecia jako uniwersalnego paradygmatu obiektywnosci
i racjonalnosci, ktdrej ideatem jest mathesis universalis.

Tak mocne rozdzielenie dwdch réznych rodzajoéw racjonalnosci
zaczerpnglem od Emmanuela Lévinasa, ale z pewnym zastrzezeniem.
Otdz pisze on o racjonalnosci, ktéra umozliwia myslenie o cztowieku
w jego czlowieczenstwie i o Bogy, ale teologie umieszcza po stronie
racjonalnosci, ktéra pokrywa sie z mozliwoscig Swiata’. Sadze, ze tu
nie ma racji, a jezeli ma racje, to tylko w odniesieniu do niektérych
sposobow uprawiania teologii. A zatem teolog powinien potraktowaé
te klasyfikacje jako okazje do zapytania siebie, czy nie uprawia my-
$lenia, ktére okazalo sie zabdjcze dla Boga i cztowieka:

Oto nowa racjonalnos$¢ - a moze wlasnie najstarsza, wczesniejsza
od tej, ktéra pokrywa sie z mozliwoscig swiata - rozumnosé, ktd-
rej nie mozna wywies¢ z ontologii. Racjonalno$é odmienna - lub
glebsza - ktdrej nie mozna tez wlaczy¢ w dzieje teologii, albowiem
od Arystotelesa do Heideggera teologia pozostawala mysleniem
Tozsamosci i Bytu, co okazalo sie zabdjcze dla Boga, dla czlowieka
z Biblii oraz dla ich homoniméw.

E. Lévinas, O Bogu, ktéry nawiedza mysl, s. 178
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Przeciwstawienie racjonalnosci nauki nowozytnej i postulowanej
tutaj innej racjonalnosci mozna ujaé, wykorzystujac wprowadzong
przez Gianniego Vattimo kategorie mysli stabej. Wtedy mamy opo-
zycje: mocna racjonalnos¢ - staba racjonalnosé. Pierwsza lektura tej
opozycji sugeruje, ze Vattimo rezygnuje z wysokich aspiracji rozumu
do poznawania prawdy i wobec tego teologia nie powinna podazad ta
droga, ale trzymac¢ sie rozumu mocnego. Jezeli teologia pozostanie
wierna sobie, czyli wierna wierze i przykazaniu mito$ci, moze nada¢
mysli stabej moc nieosiggalng dla mysli mocnej. Albowiem wydaje
sie, ze wlasnie ze wzgledu na owg nowozytng ,moc”, czyli racjonalizm
poszukujacy obiektywnosci, mysl mocna nie potrafi wpisaé wiary
i mitosci do swojego rdzenia.

12.6. Cztery paradygmaty teologii

Wiekszos¢ wprowadzen do teologii i opracowan metodologicznych
podaje klasyfikacje, zestawy roznych typow teologii. W naszym pod-
reczniku role takiego zestawienia w jakis sposob wypelnia rozdziat
poswiecony metodom w teologii i jezykowi teologii. Jednak, po omo-
wieniu teologii w kontekscie kulturowym, a zwlaszcza relacji teologii
i filozofii, chcialbym poda¢ jeszcze jedng klasyfikacje. Czesciowo po-
krywa sie ona z typami teologii omdéwionymi wczes$niej oraz klasyfi-
kacjami przedstawianymi w innych podrecznikach, ale dzieki swojej
prostocie moze by¢ przydatna. Opieram j3 na rozréznieniu miedzy
rodzajami filozofii pierwszej, jaka dany typ teologii przyjmuje na
stuzbe, za swojg ancilla theologiae. W kazdym punkcie wskazuje kil-
ka cech charakterystycznych dla danego typu teologii i konsekwencji
wynikajgcych z przyjetej metafizyki. A wiec przedstawiam teologie
opartg na scholastyce, dwa typy teologii modernistycznej: anglosaski
i niemiecki, oraz teologie postmodernistyczng.



12.6.1. Scholastyka we wszystkich odmianach

Teologia scholastyczna opiera sie na metafizyce Arystotelesa, a wiec
zaktada cigglos¢ miedzy fizyka a metafizyky. A zatem:

- wiare ujmuje jako odmiane wiedzy;

- sposdb rozumienia jednosci calej rzeczywistosci prowadzi te
teologie do opisywania tego, co duchowe, tymi samymi meto-
dami, jakie stuza do opisu rzeczywistosci materialnej;

- w efekcie dazy do jednoznacznosci, ostatecznej definicji. Dia-
lektyka, napiecie wzajemnie sprzecznych spojrzen na dane za-
gadnienie jest uznawane za droge do celu, ewentualnie niedo-
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skonatos¢, ktora musi zostaé przezwyciezona;
- klasyczng definicje prawdy uznaje za catkowicie wystarczajacy;
- hermeneutyke lokuje wewnatrz klasycznej definicji prawdy;
- z definiowaniem $ciSle wigze systematyzacje, ktorg uznaje za
podstawows strukture myslenia teologicznego;
- stabo lokuje kategorie osobowe: to, co podmiotowe, podporzad-
kowuje temu, co przedmiotowe;
- czas i wolnos$¢ umieszcza w fizyce, a nie metafizyce.
Ten paradygmat teologiczny, w najrézniejszych odmianach, ktére
jednak nie opuszczajg fundamentu metafizyki Arystotelesa, jest
obecnie najbardziej rozpowszechniony w katolicyzmie. Mamy wiec
do czynienia z istotnym rozdzwiekiem, gdyz wspotczesne myslenie
filozoficzne zyje i rozwija sie gdzie indziej, jego gléwne nurty szukaja
swoich zrédet i fundamentéw poza metafizyky Arystotelesa.

12.6.2. Modernizm analityczny
Teologia analityczna, oparta na filozofii pozytywnej, zasadniczo
przyjmuje za swoje myslenie nauki nowozytne. Do tego nurtu mozna

zaliczy¢ teologie wychodzaca od wspdtczesnej kosmologii, szukajaca
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wspdlnego mianownika nauki teologicznej o stworzeniu i wiedzy
naukowej o powstaniu Wszechswiata.

Ta teologia klasyczna definicje prawdy modyfikuje, siegajac do
wypracowanych w duchu nauki nowozytnej i filozofii pozytywnej
teorii prawdy: korespondencyjnej, semantycznej, pragmatycznej i po-
dobnych. Wiele nurtéw tej teologii, cho¢ podkreslmy: nie wszystkie,
przyjmuje za punkt wyjscia fundamentalistyczng lekture Biblii. Tego
typu teologia jest rozwijana gléwnie w kulturze anglosaskiej, ale tez
jest do$¢ popularna w Polsce.

12.6.3. Modernizm niemiecki

Teologia niemiecka jest oparta na filozofii Hegla lub/i Heideg-
gera oraz ciggle polemizuje z filozofig Nietzschego. Hegel jest fi-
lozoficznym ojcem drugiej czesci nowozytnosci i wspétczesnosci
(x1x-xX wiek), a Heidegger - filozoficznym ojcem XX wieku, w kt6-
rym nowozytnosc¢ zostala stopniowo wyparta przez postmodernizm,
natomiast Nietzsche niezwykle sugestywnie wyrazil przemiany in-
telektualne i duchowe, jakie dokonaly sie w X1X wieku.

Ta teologia w duchu Rahnerowego ,zwrotu antropologicznego”
koncentruje sie na czlowieku. Wykrzyczany przez F. Nietzschego
manifest wyzwolenia czlowieka od Boga jest dla niej ciggle istot-
nym punktem kontrowersji. W dialogu-sporze z Heglem rozwineta
sie m.in. wrazliwos¢ na gleboki teologiczny sens historii, a w dialo-
gu-sporze z egzystencjalizmem prowadzi gleboka refleksje o naturze
ludzkiej wolnosci. Bardzo ceni egzegeze historyczno-krytyczng Pi-
sma. Stoi w tym punkcie na antypodach fundamentalizmu biblijne-
go. Osiagniecia wspoltczesnej nauki, w tym psychologii, traktuje jako
wazne miejsca teologiczne.



12.6.4. Postmodernizm

Postmodernizm - jak wskazalismy w poswieconym mu punkcie - od-
rzuca poprzednie systemy filozoficzne, a zwlaszcza modernizm, ale nie
konstruuje wlasnego systemu. W szczeg6lnosci odrzuca idee spdjnej,
opisywalnej rzeczywistosci. Dlatego porzuca jako bezuzyteczng kla-
syczng definicje prawdy i jej nowozytne wariacje. Ten jego krytyczny
ferment jest dla teologii raczej pozyteczny niz grozny. Jednak taki
krytycyzm nie jest w stanie stal sie ancilla theologiae analogicznie
do filozofii Arystotelesa jako podstawy scholastyki. Dlatego pojawity
sie liczne nurty teologii okreslane angielskim terminem postmodern
theology. Literatura - zwlaszcza angielskojezyczna - dotyczaca post-
modern theology jest ogromna i juz sama lektura tytuléw artykutéw
oraz monografii pokazuje, jak szeroki jest wachlarz kierunkéw roz-
woju tej teologii.

W punkcie poswieconym postmodernizmowi do$¢ obszernie omo-
wili$my wyzwania, jakie postmodernizm stawia teologii. Tutaj wiec
przedstawiamy pewien projekt teologii rozwijanej w dialogu z post-
modernizmem, opartej na filozofii dialogu, a zwlaszcza na mysli
Lévinasa i siegajacej do Augustyna:

- mitos¢ poprzedza istnienie (to jest podstawowa inspiracja
Augustynowa);

- wiara ma inng strukture niz wiedza. Mocne powigzania:
wiara-milosé, wiedza-istnienie;

- to, co podmiotowe, subiektywne, poprzedza to, co przedmioto-
we, czyli obiektywne;

- racjonalnos¢ wiary jest bardziej podstawowa, bardziej ludzka
niz racjonalnos¢ nauki nowozytnej (ktéra jest ze swej natury
bezosobowa);

- metafizyka nie jest przedmiotem wiedzy analogicznej do fizyki;
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- o prawdzie mysli, wychodzac od platonskiej idei aletheia, a nie
od scholastycznej adaequatio;
- idea systematyzowania tresci jest tej teologii zupelnie obca.

127. Teologia na uniwersytecie

Teologia jest uprawiana wewnatrz wiary, w Kosciele. Te tezy, kt6-
re przedstawiliSmy jako fundamentalne dla natury teologii, od-
nawiajg pytanie: Czy dzisiaj jest miejsce dla teologii na uniwer-
sytecie? Takie pytanie jest stawiane raz po raz i dotyczy kwestii
bardzo praktycznej: czy na uniwersytetach panstwowych powinny
funkcjonowaé wydzialy teologiczne? A wiec trzeba uzasadnic obec-
no$¢ teologii na uniwersytecie. Ogranicze sie do argumentacji doty-
czacej sfery intelektualnej, pomine aspekty polityczne i spoteczne.
Oczywiscie pamietamy, ze historia uniwersytetéw europejskich
zaczela sie od teologii. Ale argument historyczny sam w sobie jest
niewystarczajacy, zwlaszcza ze ta historia zaczela sie przed oswie-
ceniem, ktore - jak to pokazywaliSmy - przeoralo, jesli wolno tak
powiedzied, do glebi sposéb myslenia w cywilizacji europejskiej
i stworzylo nowy paradygmat nie tylko w fizyce.

Moja apologia bedzie wiec dotyczyta dwoch kwestii wskazanych
w pierwszym zdaniu tego punktu. Pierwsza dotyczy wiary. Przy po-
tocznym rozumieniu wiary, jako przyjmowania pewnych twierdzen
,na wiare”, wiec bez argumentacji i jako bezdyskusyjnych, nie ma dla
teologii opartej na takiej wierze miejsca na uniwersytecie. Ale wlas-
nie dlatego Wprowadzenie... zaczeliSmy od przedstawienia, czym jest
wiara, o ktérej tutaj méwimy. Przypomnijmy: wiara, wewnatrz ktorej
ma by¢ uprawiana teologia, nie jest zestawem pogladéw przyjmowa-
nych ,na wiare”, wylagczonych spod krytyki. Jest pewng rzeczywistos-
cig duchows, glebsza niz poglady i niewystowiona, i wtasnie dlatego



podlegajacy refleksji i krytyce. Teologia wiec, rowniez na wlasny uzy-
tek, nie dopuszcza argumentu ,z wiary” jako zamykajacego konkretng
dyskusje, jako wykluczajgcego krytyczne myslenie.

Tak rozumiana wiara nie wylgcza teologa wierzgcego i myslacego
wewngatrz swojej wiary z uniwersum uniwersyteckiego. Franciszkowe
wezwanie do uprawiania teologii w dialogu, ktéry nie jest taktyka, ale
szczerg, najglebiej zakorzeniong postawg, jest znakiem rozpoznaw-
czym teologii. Jednoczesnie pokazuje, ze uniwersytet, jako miejsce
dyskusji i sporéw tocznych w poszukiwaniu prawdy, jest jak najbar-
dziej odpowiednim miejscem dla uprawiania teologii. Wazna jest tez
korzys¢ dla uniwersytetu: teologia tak rozumiana moze wiele dobrego
wnies$¢ do intelektualnej wspdlnoty uniwersytetu.

Patrzac na te kwestie od zewnatrz, a nie z wnetrza teologii: w Eu-
ropie teologia jest pewnym nurtem myslenia, ktére od samego po-
czatku wspéttworzy intelektualny i kulturowy ksztalt naszej cy-
wilizacji. Jest to tradycja intelektualna nadal zywa. Jest waznym
nurtem krytycznym, a bez glosow krytycznych uniwersytet umiera.
Dlatego programowe wylaczanie teologii poza przestrzen uniwersy-
tetu zubaza uniwersytet, pozbawia go pewnej perspektywy, ktorej
zadna inna nie moze zastgpi¢. Albowiem w sposobie rozumienia
tradycji chrzescijaniskiej nie moze teologii zastapi¢ spojrzenie z ze-
wnatrz, np. religioznawcze czy filozofii religii. Te perspektywy tez s3
konieczne i teologia nie moze ich zastgpié, ale powtérzmy: perspek-
tywa jest zasadniczo inna. Jednak takze spojrzenie teologii na catg
rzeczywistosé, wlasnie dlatego, Ze jest spojrzeniem z wnetrza wiary,
jest niepowtarzalne i Zadne inne go nie zastapi.

Spojrzenie teologii na rzeczywistos¢ jest niepowtarzalne, ale nie
odosobnione: nalezy bowiem do szerszej, humanistycznej perspekty-
wy. Te perspektywe najtatwiej dzisiaj opisaé przez przeciwstawienie:
jest to perspektywa radykalnie odrzucajaca dominacje i pretendowa-
nie do wylgcznosci paradygmatu nauki nowozytnej, racjonalnosci
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opartej na empirii i matematyce, redukujacej rzeczywistos¢, takze
cztowieka i to, co ludzkie, do proceséw fizycznych, chemicznych, do
obiegu cyfrowej informacji. Uniwersytet nowozytny, podobnie jak
sredniowieczny, jest miejscem myslenia, pielegnowania naszego ro-
zumnego czlowieczenstwa. Nie moze sobie i nam wszystkim pozwoli¢
na odrzucenie tradycji humanistycznej w imie bezosobowej obiek-
tywnej naukowosci, ktdra stuzy wylacznie doskonaleniu techniki.

Druga kwestia poruszana w dyskusjach o teologii na uniwersyte-
cie to wewnatrzkoscielnos¢ teologii. Tu trzeba przypomnied, na czym
polega przynaleznos¢ do Kosciota. Otéz kazdy chrzescijanin, a wiec
i kazdy katolik, jest cztonkiem Kosciola i jednoczesnie jest cztonkiem
wspolnoty $wieckiej: rodziny, spoleczenstwa, narodu. Przynaleznos¢
do Kosciota nie wyrywa z innych wspdlnot. A wiec jako katolicy, nie
wyrzekajac sie swojej katolickiej przynaleznosci i tozsamosci, wspot-
tworzymy spotecznosci, w ktérych zyjemy. To samo dotyczy uniwersy-
tetu. Dodajmy, ze taka przynaleznos¢ do wielu réznych wspélnot oraz
spotecznosci jest powszechna. Kazdy cztowiek nalezy jednoczesnie
i na rézne sposoby do wielu wspédlnot i spotecznosci.

Zdaje sobie sprawe, ze napiecie i pytania o zasadnos$¢ obecnosci
teologii na uniwersytecie nie znikng i Ze jej natura - znaczgco od-
mienna od natury innych dziedzin nauki - zawsze bedzie prowoko-
waé pytania i watpliwosci. Znakiem tej nietypowej sytuacji teologii
katolickiej na uniwersytecie panstwowym jest kazdorazowo zawiera-
na umowa miedzy uniwersytetem, na ktorym powstaje wydziat teolo-
giczny, a Stolicg Apostolska. Ta umowa reguluje podziat kompetencji.
Ale w niczym nie narusza uniwersyteckiej $wietosci: wolnosci badan
i wypowiedzi naukowej.

Podsumowujac apologie: obecnosc teologii na uniwersytecie jest
pozyteczna i dla uniwersytetu, i dla teologii.



Rozdzial 13.
Najwazniejsze
dyscypliny teologiczne

Podziat teologii na dyscypliny uksztattowat sie stosunkowo nie-
dawno. Do konca $redniowiecza tego typu klasyfikacja zupetnie
nie istniala, a zaczela sie tworzy¢ dopiero w nowozytnosci, niejako
rownolegle do ksztaltowania sie coraz liczniejszych dyscyplin nauk
nowozytnych. Obecnie jednak teologia uprawiana i wykladana na wy-
dzialach teologicznych jest wyraznie podzielona na dyscypliny. Ten
podzial ma znaczenie nie tylko dydaktyczne, ale tez merytoryczne.
Kazda dyscyplina obejmuje Scisle okreslony obszar badawczy, ma
swoje cele i metody. Trzeba od razu doda¢, ze wiele dziet teologicz-
nych powstaje w poprzek tego podzialu. Zmierzajac do zglebienia
postawionego problemu, teologowie korzystajg z dorobku przedsta-
wicieli réznych dyscyplin teologicznych. Wtasciwie w kazdej z tych
dyscyplin toczg sie dyskusje nad zdefiniowaniem jej tozsamosci
(ale najwigksze w teologii fundamentalnej, potem - zwlaszcza jezeli
chodzi o metody badawcze - w teologii duchowosci). Ponizej przed-
stawimy wiec mozliwie ogdlny zarys problematyki, wewnetrznego
charakteru danej dyscypliny, jej powigzania z innymi dyscyplinami
teologicznymi oraz jej szczegdlne powigzania z dziedzinami nauk
empirycznych.

Nie bedziemy omawiali po kolei wszystkich przedmiotéw sktada-
jacych sie na program studiow teologicznych, ale ograniczymy sie do
szesciu dyscyplin tworzacych rdzen teologii. Sa to: liturgika, teologia
fundamentalna, teologia dogmatyczna, teologia moralna, teologia du-
chowosci oraz teologia pastoralna. O filozofii juz duzo tutaj méwiono,
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oprocz tego jest historia Kosciota, patrologia, czyli nauka o Ojcach
Kosciota, prawo kanoniczne, ktére posiadajg wlasna specyfike. Wiele
czasu studiéw zajmujg nauki biblijne, ale nie omawiamy ich w tej
ksigzce, cho¢ teologia biblijna bywa czasem przedstawiana obok in-
nych jako jedna z podstawowych dyscyplin teologicznych. Obecnie
przyjmuje sie raczej, ze wszystkie dyscypliny teologiczne majg by¢
uprawiane jako biblijne, a wiec nauki biblijne s3 fundamentem, naj-
istotniejszym z dziatéw wstepnych, przygotowujacych do uprawiania
poszczegdlnych dyscyplin teologicznych. W niniejszym opracowaniu
znaczenie Pisma Swietego oraz wynikajace z niego wymogi, jakie
musi spetnié¢ studium Pisma, zostaty juz szeroko oméwione.

Nie bedziemy réwniez podawali literatury. Opracowania wstepne
i metodyczne do kazdej z prezentowanych tutaj dyscyplin teologicz-
nych sg liczne i zawierajg bardzo rozbiezne sposoby myslenia, pro-
pozycje metodyczne. Wskazanie literatury przedmiotu nalezy juz do
wykladu danej dyscypliny.

13.1. Liturgika

,Kosciol wierzy tak, jak si¢ modli” (Katechizm Kosciota katolickiego,
1124), czyli: lex orandi - lex credendi. A takze: ,Liturgia jest szczytem,
do ktérego zmierza dziatalno$¢ Kosciota, i zarazem jest zroédtem,
z ktorego wyplywa cala jego moc” (Sacrosanctum Concilium, 10). A wiec
liturgika, teologiczna refleksja dotyczaca liturgii, jest wyjatkowa
dziedzing teologii. Ze wzgledu na te wyjatkowos¢ umieszczamy ja
na pierwszym miejscu wéréd omawianych dyscyplin teologicznych.
Ale jednoczesnie ta wyjgtkowos¢ oraz brak kompetencji sktania mnie
do rezygnacji z omawiania natury i struktury liturgiki. To powinien
zrobié na poczatku wykladow z liturgiki liturgista.



Tutaj ograniczymy sie do spojrzenia panoramicznego, czyli jed-
nej ogolnej uwagi dotyczacej miejsca liturgiki w teologii w réznych
kosciotach i wspélnotach chrzescijanskich. Pozycja liturgiki w teolo-
gii jest bezposrednig konsekwencja umiejscowienia liturgii w zyciu
eklezjalnym. Ot6z mamy do czynienia z calym spektrum sytuacji:
od centralnego miejsca w tradycji wschodniej, prawostawnej, poprzez
wazne, ale nie centralne miejsce w KosSciele katolickim, mniej wazne
w tradycji ewangelickiej, az do zupelnej marginalizacji, a nawet pomi-
niecia w tradycji ewangelikalnej. Ta konstatacja pozwala na dostrze-
zenie mozliwosci podjecia teologicznego dialogu ekumenicznego.

13.2. Teologia fundamentalna

Teologia fundamentalna jest spadkobierczynig apologetyki, dyscypli-
ny teologicznej, ktéra rozwinela sie w trakcie nowozytnych, a zwlasz-
cza dziewietnastowiecznych sporéw. Przypomnijmy: spory te zostaty
wywolane przez wychodzgce z kregdw oswieceniowego racjonalizmu
ataki na chrzescijanstwo, ktére przedstawialy je jako zupetnie niera-
cjonalne. Teologia podjela to wyzwanie i stworzyla nowozytng apo-
logetyke - obrone racjonalnosci tresci wiary chrzescijanskiej. Nazwg
i w pewnym sensie zamiarem apologetyka nawigzywata do apologii
starozytnej - z II i I1T wieku, ale réznice s3 znaczace. Nie ma tutaj
miejsca, aby je omawiaé. W kazdym razie do dzisiaj spér o racjonal-
nos$¢ wiary nie minal, a nawet sie poglebia. Teologia wiec na state
podjela nowe zadania wynikajace z tej nowej sytuacji i w duzej mie-
rze wypelnia je wlasnie teologia fundamentalna, chociaz jej historia
i ogromna zmienno$¢ nowozytnego Swiata sprawia, ze wsrod teologow
fundamentalistéw tocza sie dtugotrwate spory dotyczace tozsamosdi,
obszaru badan i celéw tej dyscypliny.

Rozdzial 13. Najwazniejsze dyscypliny teologiczne
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13.2.1. Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa

Przedstawiajgc tozsamos¢ teologii fundamentalnej, opre sie wiec na
ustaleniach jednego z najwiekszych polskich teologéw fundamen-
talistéw - Henryka Serweryniaka. Wedlug niego istotnym zada-
niem teologii fundamentalnej staje sie synteza wiary, racjonalnosci
i doswiadczenia. W dziejach teologii zadanie to okreslano stowem
wiarygodnos$c”. W tej wlasnie perspektywie teologia fundamentalna
poszukuje zwigzku pomiedzy dziejami Objawienia a logikg ludzkie-
go doswiadczenia. Wykazanie wewnetrznej spoisto$ci, sensownosci
i zbawczego charakteru tego zwigzku jest zarazem wykazaniem wia-
rygodnosci prawdy Chrystusowej. Zob. H. Seweryniak, Zarys koncepcji
teologii fundamentalnej.

Warto przypomnie(, ze chrzescijanistwo nie jest po prostu mono-
teizmem w popularnym rozumieniu tego stowa, a wiec jego funda-
mentem nie jest wiara w to, ze istnieje jeden Bdg. Gdyby tak byto,
nowozytna apologetyka faktycznie musialaby sie skoncentrowaé na
szukaniu racjonalnych, czyli naukowych, dowodéw na istnienie Boga.
Gdyby takich dowodéw nie bylo, wiara w istnienie Boga moglaby
okaza¢ sie reliktem myslenia przednaukowego. Natomiast chrzesci-
janstwo jest wiarg w Jezusa i wiarg Jezusowi. W jego centrum jest
wiec $wiadectwo cztowieka - Jezusa o sobie i 0 Ojcu $wiadectwo da-
wane w Duchu. Wiara - przypomnijmy - jest przyjeciem kerygmatu
i pojsciem za wezwaniem, a nie uznaniem poprawnosci argumentacji.
Dlatego teologia fundamentalna nie moze szukaé dowodéw na ist-
nienie Boga. Powinna zatem racjonalnie wspiera¢ wiare, pokazywac,
Ze nie jest ona sprzeczna z ludzkim rozumem oraz doswiadczeniem
i tak broni¢ wiarygodnosci chrzescijanistwa.



13.2.2. Na granicy

Teologia fundamentalna porusza sie wiec na granicy miedzy teologia
a filozofia, naukg i szeroko rozumiang kultura wspélczesna. Jednak,
jako ze jest dziedzing teologiczng, poruszajac sie po tych granicach,
pozostaje po jednej ich stronie - wlasnie teologicznej.

A zatem teologowie fundamentalni winni szczegélnie dobrze zna¢
wspdlczesng filozofie, w tym takze jej meandry odlegle od chrzesci-
janstwa, ignorujace go czy mu wrogie. Taki charakter majg niektore
postmodernistyczne idee, ktorych celem jest ponowne okreslenie
natury cztowieka. Ich odpowiedzi na pytanie o te nature sg z regu-
ty odlegle od chrzescijanistwa i jego zalozen antropologicznych.

Wiarygodnosé chrzescijanistwa i jego roszczenia do uniwersalno-
$ci wymaga takze, aby w ramach teologii fundamentalnej studiowa¢
inne kultury, tradycje religijne, filozoficzne czy madrosciowe. Nie-
watpliwie to na teologii fundamentalnej spoczywa gtéwny ciezar
teologicznego wsparcia wspodtczesnej dziatalnosci ewangelizacyjnej
Kosciota i dialogu z innymi religiami.

Z przedstawionej wyzej charakterystyki teologii fundamentalnej
wynika réwniez, ze sposrod wszystkich dyscyplin teologicznych to
wlasnie ona ma najwiecej do czynienia z racjonalnoscig nauki nowo-
zytnej i wszelkiego typu wynikami wspétczesnych badan naukowych,

dotyczacych czlowieka, $wiata, kosmosu.
13.2.3. Teologia w dialogu. Monolityczna doktryna?

Istotny impuls do przemyslenia natury teologii fundamentalnej daja
stowa Franciszka o zadaniach teologii i teologow oraz jego wezwa-
nia do dialogu. Takim wielkim wezwaniem do uprawiania teologii
w dialogu jest przemdwienie Franciszka wygloszone 21 czerwca 2019
roku podczas kongresu Teologia po Veritatis gaudium w kontekscie
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srodziemnomorskim, ktére m.in. ze wzgledu na jego kontekst, w spo-
s6b szczegblny odnosi sie do teologii fundamentalnej. Link do tego
przemoéwienia jest umieszczony na poczatku podrecznika, w punkcie:
Teologia jako stuzebnica Ludu Bozego.

Tres¢ przeméwienia Franciszka dobitnie pokazuje, Ze pojawiajacy
sie czasami w literaturze teologicznej dylemat: dialog czy apologia, jest
zupelnie falszywy. Przeciwstawianie sobie jako wykluczajacych sie dia-
logu i apologii wynika zapewne z niezrozumienia Franciszkowej idei
dialogu, by¢ moze takze z pewnego sposobu rozumienia natury doktry-
ny chrzescijanskiej jako monolitu. Takie rozumienie doktryny Franci-
szek wielokrotnie krytykowal. Pisal m.in. w Evangelii gaudium (40):

Ludziom $nigcym o monolitycznej doktrynie, bronionej bez zad-
nych wyjatkéw przez wszystkich, moze si¢ to wydawaé niedosko-

nalym rozpraszaniem.
13.2.4. ,Nowa apologetyka’

Na zakonczenie tego omoéwienia warto odnotowaé nurt tzw. nowej
apologetyki, ktérego glownym przedstawicielem jest ks. Przemystaw
Artemiuk. Swdj program nowej apologii przedstawil m.in. w Teologii
Polityczne:

Ks. Przemystaw Artemiuk: Renesans apologii - ks. Przemystaw Artemiuk
(teologiapolityczna.pl)

Nie ma tu miejsca na rozwinietg polemike z programem nowej apologii,
ale o ile podzielam wiele z diagnoz podanych we wskazanym tekscie,
o tyle nie jestem pewien, czy ,nowa apologia” jest najtrafniejsza odpo-
wiedzig teologiczng na przedstawione problemy. Natomiast niewatpli-
wie jest to zywy nurt apologetyki, ktory teolog w Polsce powinien znaé.


https://teologiapolityczna.pl/ks-przemyslaw-artemiuk-renesans-apologii-1
https://teologiapolityczna.pl/ks-przemyslaw-artemiuk-renesans-apologii-1

13.3. Teologia dogmatyczna

Dogmatyka, jak sama nazwa wskazuje, zajmuje sie doktrynalnym
dziedzictwem Kosciola, czyli wazng czescig Tradycji utrwalong w for-
mie orzeczen soborowych, synodalnych i papieskich jako oficjalnych
wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. To wiasnie w tych
tekstach, a zwlaszcza w orzeczeniach dogmatycznych, zostaty w spo-
sOb autorytatywny wyrazone tresci naszej wiary. Sg one istotna czescia
Tradycji, pamieci KoSciola. Omawialiémy je obszernie w pierwszej
czesci tego podrecznika.

13.3.1. Koniecznos¢ ztozonej hermeneutyki

Teologowie dogmatycy studiujg zatem orzeczenia Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciola powstate w trakcie calej historii Kosciota. Gtow-
nym i stalym zadaniem tej dziedziny teologii jest jak najlepsze
zrozumienie dziedzictwa doktrynalnego, pamieci Kosciota, czyli her-
meneutyka Tradycji. Na pewno waznym kluczem hermeneutycznym
jest ,tu i teraz”. Warto kolejny raz przypomniec stowa Franciszka
o zadaniach teologii podane na poczatku naszego podrecznika oraz
dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej pt. Interpretacja
dogmatow.

Wskazalismy juz, omawiajgc dokumenty Urzedu Nauczycielskie-
go Kosciola, na zasade odczytywania tekstow doktrynalnych zgodnie
z intencjg autordw orzeczen oraz na klucz hermeneutyczny, nakazuja-
cy starsze dokumenty odczytywac w $wietle nowszych. W punkcie Po-
Jjecia teologiczne opisaliémy nature pojec i ich znaczenie w uprawianiu
teologii. Wlasnie w trakcie formulowania orzeczen dogmatycznych
sposoby rozumienia $wiata i terminy wypracowane przez filozofie
grecka byly przepracowywane w duchu wiary, wchodzity do naucza-
nia Kosciota i w ten sposéb utrwalaty swoje miejsce w doktrynie oraz
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refleksji teologicznej. A wiec dogmatyk musi doskonale zna¢ historie
filozofii, bo tylko dzieki tej wiedzy jest w stanie odczytywac ze zro-
zumieniem teksty doktrynalne i uzyte w nich pojecia. Wskazalismy
tez na idee rozwoju doktryny, ktéra pozwala stosowa¢ w dogmatyce
metode historyczna. Ta metoda nalezy do podstawowych sposobéw
pracy nad zrozumieniem tresci dogmatdow, czyli hermeneutyki orze-
czen dogmatycznych. Dogmatycy studiujg najpierw historie spordw,
ktére powodowaly koniecznos$¢ poszukiwania i ukladania orzeczen
dogmatycznych, kontekst i kolejne etapy ich formulowania, a nastep-
nie historie recepcji tychze orzeczen w Kosciele. Jest to zastosowa-
nie w teologii metod pracy naukowej wykorzystywanych szerzej we
wszelkich badaniach nad historig myslj, idei, literatury.

A wiec dogmatyk musi poruszaé sie po osi czasu w dwie strony:
najpierw zgodnie z biegiem historii poznaje rozwéj doktryny, a potem
w ruchu przeciwnym - w $wietle najnowszego nauczania Kosciota
szuka aktualnego zrozumienia dawniejszych orzeczen.

Znajomos¢ Tradycji Kosciola, tresci orzeczen dogmatycznych jest
niewatpliwie wiedza. Ale nie ta wiedza jest ostatecznym celem dog-
matyki. Wlasnie tutaj wyjatkowo wyraznie ukazuje sie, ze teologia
jest mysSleniem wewnatrz wiary, ze poznawanie tego, co duchowe, co
dotyczy naszej relacji z Bogiem, tajemnicy Kosciola, Bozego dziatania
i Boga samego, nie ma struktury wiedzy obiektywnej, analogicznej
do wiedzy bedacej owocem badan nauk pozytywnych, ale zupelnie
inng. Zobaczenie w $wietle wiary rzeczywistosci ziemskiej nie doktada
wiedzy do wiedzy nauk pozytywnych. Natomiast daje inne, gtebsze
zrozumienie, rozjasnia $wiatlo wiary, daje réwniez perspektywe kry-
tyczna, pozwalajaca umiesci¢ wiedze nauki pozytywnej w kontekscie
wiary, wewngtrz prawdy o tym, ze cata rzeczywisto$¢ doczesna jest
stworzona przez kochajacego Boga.



13.3.2. Grozba fundamentalizmu doktrynalnego

Teraz warto powtdrzy¢ przestroge przed fundamentalizmem w od-
czytywaniu tekstow doktrynalnych. Ot6z, podobnie jak przy lekturze

Pisma Swietego, réwniez przy studiowaniu orzeczen dogmatycznych

mozliwe jest popadniecie w fundamentalizm, ktéry, dajac pozor bez-
posredniego obcowania z prawda, jednoznacznosci w odczytaniu

tresci dogmatu, prowadzi na manowce. Jedng z czesto spotykanych

form fundamentalizmu jest lektura ahistoryczna. Krytykowana przez

Rahnera Denzinger-Theologie jest sposobem uprawiania teologii moc-
no zagrozonym fundamentalizmem doktrynalnym.

13.4. Teologia moralna

Teologowie moralisci spogladajg w $wietle Objawienia na Zycie ludz-
kie, czyli jednoczesnie na cztowieka, ktéry zawsze znajduje sie w ja-
kiejs konkretnej sytuacji od niego niezaleznej i w tej sytuacji musi po-
dejmowac decyzje, dokonywac rozstrzygnieé, w ktorych w gre wchodzi
dobro i zto. Konsekwencje indywidualnych decyzji z reguty dotykaja
wielu ludzi. Te decyzje i czyny podlegaja ocenie etycznej i moralnej.
Taka ocena jest cztowiekowi niezbedna, aby mégl zy¢ i podejmowad
decyzje na sposéb godny naszego cztowieczenstwa. Moze tej oceny
dokonywaé samodzielnie dzieki sumieniu. Ale sumienie nie powin-
no dziata¢ w prézni. A wiec waznym zadaniem teologii moralnej jest
pomoc chrzescijaninowi w dokonaniu oceny moralnej swoich czynéw
w $wietle Objawienia. Teologia moralna ma zatem w sobie wazny
komponent normatywny.

Chrzescijanin, a wiec i teolog moralista, widzi te sytuacje zawsze
w relacji do Boga: postepowanie czltowieka jest pozytywng odpowie-
dzia na Jego mitos¢ lub grzechem wobec Niego. A wiec najglebszym,
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najbardziej teologicznym, zadaniem teologii moralnej jest ukazy-
wanie Boga jako Milosci, a Ewangelii - jako Zrédta mocy do odpo-
wiadania na nieskonczong mitos¢ Boga i drogowskazu na tej dro-
dze zycia. Teologia moralna powinna takze pokazywad, ze wlasnie
takie zycie zastuguje na miano zycia w pelni ludzkiego.

13.4.1. Teologia moralna a etyka

Dziat filozofii, zwany etyka, zajmuje sie ludzkimi wyborami dotycza-
cymi dobra i zla, ale w sposdb wlasciwy dla filozofii, a wiec odwotuja-
cy sie do ludzkiego rozumu i wolnej woli. Teologia moralna nie jest
etyka z dodatkiem argumentagji religijnej, ale od samego poczatku
jest teologia. Wiara w Chrystusa i uznanie Objawienia nie sg dodat-
kami, nakladkami na rozumowanie filozoficzne, lecz fundamenta-
mi drég rozumowania teologii moralnej. Tutaj wyjgtkowo mocno
dochodzi do glosu omawiana wczesniej specyfika wzajemnej relacji
wiary i teologii oraz teologii i filozofii. Jednym z najwazniejszych
pojec rozwazanych w teologii moralnej jest ,grzech’, a analogicznym
pojeciem w etyce - zlo ludzkiego czynu. Nalezy jednak podkresli¢,
Ze te pojecia nie sg synonimami. Grzech jest kategoria $cisle biblijna,
zrozumialg wylgcznie wewnatrz wiary i w odniesieniu do biblijnego
opisu relacji cztowiek - Bog.

13.4.2. Teologia moralna a Magisterium Kosciota

O ile nowe istotne orzeczenia Urzedu Nauczycielskiego Kosciota
w sferze Scisle doktrynalnej sg obecnie rzadkoscia, o tyle w kwestiach
dotyczacych moralnosci Urzad Nauczycielski Kosciota wypowiada sie
czesto i raczej jednoznacznie. Jest to oczywiscie zwigzane z obecnym
zamieszaniem w tej dziedzinie zycia ludzkiego. A wiec wypowiedzi
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota s3 dla teologii moralnej jednym



z waznych zZrédel. A poniewaz s3 to wypowiedzi aktualne i czesto
powstate jako odpowiedzi na konkretne pytania, ich interpretacja nie
wymaga stosowania wyrafinowanych narzedzi hermeneutycznych.
Teologia moralna ma tu raczej za zadanie pokazanie ich w szerszym
kontekscie teologicznym i antropologicznym i przez to wskazanie
ich glebszego sensu. Oprdcz tego wspomniana jednoznacznos¢ orze-
czen magisterialnych oraz ich $ciste powigzanie z konkretem zycia
ludzkiego powoduje Zywe polemiczne reakgje teologiczne. Dyskusje
wokot konkretnych rozstrzygnie¢ Urzedu Nauczycielskiego Koscio-
ta dotyczacych kwestii moralnych sg obecnie jednymi z najbardziej
widocznych teologicznych sporéw wewnatrzkoscielnych.

13.4.3. Dylematy teologii moralnej

Wspomniany wspétczesny zamet moze sklaniaé do coraz bardziej
szczegotowych, autorytatywnych rozstrzygnie¢ kolejnych dylema-
tow moralnych, ale nie da sie podazal wylgcznie tg droga, co wyraz-
nie pokazuja toczace sie spory teologiczne. Dlatego drugim, a moze
pierwszym, zadaniem teologii moralnej staje sie budowanie teologicz-
nych podstaw do ksztaltowania dojrzatego sumienia, ktdre potrafi
samodzielnie rozstrzygaé konkretne dylematy moralne. Albowiem
kazde prawo ogdlne, takze rozstrzygniecie natury moralnej, ma tyl-
ko ograniczone zastosowanie. Ludzkie wybory moralne sg zawsze
konkretne, podejmowane indywidualnie i obarczone indywidualng
odpowiedzialnoscig oraz konsekwencjami w kazdym wymiarze Zycia,
a wiec takze tymi praktycznymi. Nic wiec nie zastgpi sumienia, a im
bardziej skomplikowane jest ludzkie Zycie, tym mniej wystarczaja
ogolne lub szczegdlowe, podawane z zewnatrz, rozstrzygniecia. Jest
tutaj pewien paradoks, bo jednoczesnie tym bardziej te autorytatyw-
ne rozstrzygniecia sg poszukiwane, ale tez kontestowane. Réwniez

dominujacy obecnie klimat kulturowy co najmniej podejrzliwy wobec
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wszelkiego zewnetrznego autorytetu nie sprzyja mnozeniu szczego-
fowych autorytatywnych rozstrzygniec¢ jako gtéwnej odpowiedzi na
dylematy moralne wspoétczesnosci.

A wiec teologia moralna musi obecnie podgzac¢ dwiema zupelnie
odmiennymi drogami. Z jednej strony jej zadaniem jest wypracowy-
wanie jak najlepszej podstawy teologicznej do rozstrzygnieé natury
moralnej oraz podawanie takich konkretnych rozstrzygnieé; albo tez
teologiczne komentowanie rozstrzygnie¢ Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota. Z drugiej strony, teologia moralna musi podazaé niejako
w glab cztowieka, odkrywad istniejgcg w nim - z racji na sam fakt, iz
jest stworzony przez Boga na Jego obraz i podobienstwo oraz odku-
piony przez Chrystusa - wewnetrzng zdolnos¢ do odrézniania dobra
i zta oraz site do odrzucania grzechu i zycia w mitosci. Czyli powinna
ksztaltowaé dojrzate, samodzielne sumienie.

13.4.4. Teologia moralna a wspélczesna antropologia

Juz wspomnielis$my o zwigzku teologii moralnej z etyka filozoficzna.
Warto jednak podkresli¢, co najmniej réwnie istotny i gleboki jest
jej zwiazek z antropologia filozoficzna. Nie da sie odpowiadaé na
pytanie o dobro i zlo ludzkiego dziatania bez wczes$niejszego posta-
wienia pytania o to, kim jest czlowiek i przyjecia jakiejs odpowie-
dzi na to pytanie, czyli jakiej$s koncepcji antropologicznej. Uznanie
cztowieka za stworzonego na obraz Boga nie zwalnia teologa z tej
pracy. Dzisiejsze filozoficzne zamieszanie w tej materii i prawie
catkowita abdykacja filozofii w zakresie aksjologii, stawia przed
teologig moralng szczegdlne wyzwania. Nie moze ona po prostu,
jak to bylo przez dtugie wieki, oprzeé sie na jakims$ filozoficznym
konsensusie w zakresie podstawowych kwestii antropologicznych,
bo takiego konsensusu obecnie nie ma. Co wiecej, jezeli doktadniej

sie przyjrzeé sytuacji wspotczesnej antropologii filozoficznej, to



okazuje sie, ze dominuja koncepcje cztowieka majace swoje korzenie
w dziewietnastowiecznym nihilizmie, zupelnie sprzeczne z chrzesci-
janska wiarg w czlowieka, ktory jest obrazem Boga. Ale nowozytna
filozofia wypracowala réwniez koncepcje antropologiczne, ktéore
moga by¢ uzyteczne dla teologii moralnej. Na pewno najwazniejszy
jest tutaj nurt personalistyczny. Ciekawe i nietatwe jest sieganie do
antropologicznych idei egzystencjalistycznych, bo mamy tam jakby
przemieszang trucizne z lekarstwem. Inspirujgca jest lektura tekstow
zaliczanych do nurtu filozofii dialogu. Jak juz wspominali$my, nurt
ten jest mocno zakorzeniony w tradycji zydowskiej, a w niektérych
swoich odstonach wydaje sie niemal komentarzem do przykazania

mitosci bliZzniego.

13.4.5. Teologia moralna
a psychologia i inne nauki nowozytne

Wspdtcezesna psychologia i socjologia na nowo pokazuja uwarunko-
wania kazdej ludzkiej decyzji i dziatania. Teolog moralista powinien
mie¢ na ich temat wiedze, ale oczywiscie nie moze ulega¢ sugestiom
plyngcym od wielu przedstawicieli tych nauk, jakoby uwarunkowania
zewnetrzne i wewnetrzne catkowicie zdejmowaly z cztowieka odpo-
wiedzialno$¢ moralng za jego czyny. Zasada wolnosci i wynikajacej
z niej odpowiedzialnosci czlowieka za swoje czyny jest nieusuwalnym
rdzeniem chrzescijanskiej antropologii.

Natomiast gwattowny rozwdj technik medycznych postawit przed
teologig moralng na nowo stare pytania o interpretacje przykaza-
nia ,nie zabijaj’, a takze potrzebe wskazania, jak przy postepujgcym
rozwoju nauk medycznych zachowac szacunek dla zycia ludzkiego
jako daru Bozego. Aby moc do nich sie odnosié, teolog moralista
musi mie¢ na te tematy przynajmniej podstawows, ale rzetelng wie-
dze. Mamy tu do czynienia z problemem bardzo szerokim, zupelnie
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podstawowym, gdyz rézne wspotczesne nauki intensywnie testujg
istote i granice czlowieczenstwa. Na bazie wynikéw tych nauk wyra-
staja nowe nurty kulturowe. Jeden z nich - okreslajacy sie jako trans-
humanizm - uznaje nasza ludzka, cielesng nature za ograniczenie
i postuluje jej zmiane, przekroczenie, a nadzieje wigze ze sztuczng
inteligencjg. Drugi - wprost okreslajgcy sie jako antyhumanizm -
neguje wyjatkowos¢ cztowieczenstwa i podkresla, ze jestesmy tylko
czescig przyrody, efektem ewolucji.

Teologia, nie tylko moralna, ma wiec wazne zadanie: winna broni¢
tozsamosci cztowieka. Jest to zadanie przekraczajace granice naszej
wiary. Wypelniajac je, teologia winna szukaé wspdlnego jezyka z tymi,
ktorzy, nawet jezeli nie wierza w to, Ze cztowiek jest stworzony na ob-
raz Boga, to jednak podzielajg taka wizje czlowieka, ktéra uznaje nasza
wyjatkowosé w $wiecie, tozsamosé i godnos¢é cztowieka jako osoby.

Seksualnos¢ cztowieka jest tg sferg zycia ludzkiego, ktdra podle-
ga w sposdb szczegdlny ocenom moralnym i etycznym. W podejsciu
do niej, jak w soczewce, skupiajg sie wszystkie przedstawione wyzej
problemy. A wiec wlasnie na tej plaszczyznie wyjatkowo wyraznie
widad, ze teolog musi posiadaé wiedze bedaca wynikiem badan nauk
szczegdtowych oraz znaé konsekwencje réznych koncepcji filozoficz-
nych, ale ta wiedza nie moze determinowaé drég i konkluzji jego
teologicznej refleks;ji.

Lista zadan teologii moralnej jest dtuga i przywolane przyktady
pokazuja, ze dos¢ szybko sie wydtuza. Nie jesteSmy wiec w stanie jej
tutaj skompletowaé. A do tego wsréd wiernych i teologéw narasta
poczucie, ze katolicka teologia moralna nie odpowiada dobrze na
wyzwania wspoltczesnosci. Wydaje sie, ze trwa nierdwnowaga: droga
kazuistyczna, mnozgca normy, zanadto dominuje, a zbyt mato mowi
sie o fundamentalnej roli sumienia i sztuce rozeznawania.



13.4.6. Wolanie o odnowe teologii moralnej

Z tego poczucia wyrasta wotanie o odnowe tej dyscypliny teologiczne;j.
Prébe odnowy teologii moralnej podjal juz w latach piecdziesigtych
XX wieku Bernhard Haring. Jego dzielo pozostalo jednak osamot-
nione i jak dotad nie zaowocowalo wypracowaniem teologii moral-
nej na miare wspétczesnych wyzwan. By¢ moze jednym z powoddéw
owego braku wyraznej kontynuacji dzieta Haringa byly interwencje
Kongregacji Nauki Wiary, ktéra w latach siedemdziesiatych kil-
kakrotnie zarzucala mu ,moralny relatywizm” oraz wprowadzanie
zamieszania. Gléwne dzieto Bernharda Hiringa Das Gesetz Christi
ukazato sie w roku 1954. Zostalo przelozone takze na jezyk polski.
Jako szesSciotomowa Nauka Chrystusa ukazywato sie w wydawnictwie
Pallotinum w latach 1962-1966. Historia zycia, w tym interwencji

Kongregaciji, zob.:

O. prof. Bernhard Hiring CSsR - teolog moralista (redemptor.pl)

Franciszek w Amoris laetitia wskazal drogi reformy teologii moralne;j:
potozenie duzo wiekszego nacisku na rozeznanie niz na sprawdzanie

zgodnosci z normami.

13.5. Teologia duchowosci

Teologia duchowosci jest najmtodsza sposréd dyscyplin teologicznych
wyodrebnionych w ramach struktury uniwersyteckiej, a jednoczesnie
jej specyficzny obszar badawczy jest rdzeniem teologii. Zajmuje sie
ona bowiem zyciem duchowym czlowieka, a wiec dzialaniem Stowa,
Ducha, taski w czlowieku. Teologowie starozytni i $redniowieczni
utozsamiliby jg po prostu z teologia. Jako dyscyplina teologiczna
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teologia duchowosci wyrosta z ascetyki, praktycznej nauki dotyczacej
regut zycia duchowego, rozwijanej przede wszystkim w zyciu zakon-
nym. To pochodzenie réwniez dzisiaj, ¢dy stala sie dyscypling teolo-
giczng, wyznacza tre$¢, metody i cele uprawiania teologii duchowosci.
Tym celem jest przygotowanie teologiczne do rozeznawania duchowe-
go. Zycie duchowe wigze si¢ bowiem z nieustannym rozeznawaniem.
A wazna czescig postugi teologa, zwlaszcza jesli przyjmie Swiecenia
i podejmie prace duszpasterska, jest pelniona w Ludzie Bozym po-
stuga rozeznania. Wezwanie z Pierwszego Listu $w. Jana: ,Umito-
wani, nie dowierzajcie kazdemu duchowi, ale badajcie duchy, czy sa
z Boga!” (1J 4,1) jest aktualne zawsze, a w dzisiejszych czasach jest
wyjatkowo aktualne. W poprzednim punkcie wspomnieliémy o po-
trzebie reformy teologii moralnej. Ta reforma miataby prowadzi¢ do
przyznania wiekszej roli rozeznawaniu i w ten sposéb przyblizataby
teologie moralng do teologii duchowosci.

Taki zakres i zadanie teologii duchowosci wskazuje jej podsta-
wowe tresci. Powinna ona wprowadzal w tradycje duchows chrze-
Scijanstwa. Wydaje sie zatem, ze najlepsza droga takiego wprowa-
dzania jest pokazanie historii zycia duchowego w Kosciele, historii
skoncentrowanej na najwazniejszych postaciach swietych, mistykow,
zatozycieli wspélnot, inicjatoréw ruchéw i nurtéw zycia duchowego.
W ramach tej historii nalezy pokaza¢ specyfike najwazniejszych ty-
péw duchowosci.

Sadze, ze celem pracy teologdow duchowosci nie moze by¢ opraco-
wanie systematyczne, opisujgce najpierw bezosobowy katalog typéw
duchowosci, a na tej podstawie - idealne Zycie duchowe katolika. By¢
moze potrzebny jest pewien poziom systematyzacji, porzadkowanie,
pokazywanie wzajemnych zaleznosci, podobienstw i réznic, ale to
wszystko powinno pozostaé otwarte, mie¢ charakter stuzebny, a nie
dazy¢ do zbudowania systemu, doskonalego wzorca. Drogi zycia

duchowego s3 wyznaczane przez mistrzéw, $wietych. To Zycie ma



wiele ksztattow i Koscidl juz wyzbyl sie pokusy hierarchizowania,
oficjalnego wskazywania kolejnych stopni i stanéw doskonatosci.

13.5.1. Teologia duchowosci a dogmatyka

Z pewnoscig nie jest zadaniem teologii duchowosci tworzenie czego$
analogicznego do dogmatéw. Urzad Nauczycielski Kosciota rzadko
i oszczednie dokonuje autorytatywnych rozstrzygnie¢ w sprawach do-
tyczacych zycia duchowego. Teologia duchowosci - w przeciwienstwie
do dogmatyki - nie moze zatem koncentrowac sie na studiowaniu
dokumentéw Kosciota. Jej podstawowym Zrodtem pozostajg pisma
mistrzéw duchowych. Ale adhortacja papieza Franciszka o powo-
laniu do $wietosci w $wiecie wspolczesnym Gaudete et exsultate na
pewno jest tekstem waznym dla teologii duchowosci. Z tym, ze jego
waga nie ma charakteru normatywnego, lecz inspiracyjny. Zawarte
w Gaudete et exsultate medytacje o wspétczesnym manicheizmie i pe-
lagianizmie jako wielkich zagrozeniach dla zycia duchowego uwazam
za diagnozy wyjatkowo trafne.

Skoro juz podjeliSmy temat réznicy miedzy teologia duchowosci
a dogmatyka, dodajmy jeszcze kilka zdan. Zycie duchowe jest budowane
na tre$ciach wiary, a poniewaz tresci wiary sg badane przez dogmatyke,
zwigzek tych dziedzin teologii wydaje sie oczywisty. Jest on znakomi-
cie wyrazony w fundamentalnej kategorii: ,ortodoksja’. Otéz zawarte
w tym pojeciu greckie stowo déxa oznacza jednoczesnie to, co wyzna-
jemy o Bogu, jak i oddanie chwaty prawdziwemu Bogu. Przeciwien-
stwem ortodoksji jest wiec jednoczesnie balwochwalstwo i herezja.

Zwiazek dogmatyki i duchowosci nie jest wynikaniem. To nie jest
tak, ze najpierw Kosciét formutuje dogmat i na podstawie dogma-
tu ksztaltowane jest zycie duchowe. Zaleznos¢ wystepujaca miedzy
nimi jest wzajemna. Dogmat rodzi sie nie tylko z dyskusji teologicz-
nych, ale z zycia wiary Kosciola, a ogloszony dalej to zycie ksztattuje.
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Mamy tu do czynienia z klasycznym kolem hermeneutycznym. War-
to przypomnie( starg regute: lex orandi - lex credendi; Kosciot wierzy
tak, jak sie modli.

Skomplikowana natura zwigzku dogmatyki i duchowosci przeja-
wia sie w jeszcze inny sposéb. Ot6z choé zycie duchowe jest powia-
zane 7z treSciami wiary, te same tre$ci wiary moga owocowac bardzo
odmiennymi formami Zycia i, w druga strone, zupelnie odmienne
tre$ci doktrynalne moga wyrazaé sie w zdumiewajgco podobnych
formach zycia duchowego. Te zwigzki przekraczaja nie tylko grani-
ce katolicyzmu, ale takze chrzescijanstwa. Najbardziej znanym ich
przykladem jest monastycyzm buddyjski i chrzescijanski. Wykazu-
ja one tak wiele podobienstw, ze uprawnione jest stosowanie tego
samego stowa - monastycyzm - cho¢ réznice doktrynalne miedzy
chrzescijanstwem a buddyzmem sg fundamentalne i o ile wiem,
nawet samo stowo ,doktryna” w odniesieniu do chrzescijanstwa
i buddyzmu nie moze by¢ zastosowane w tym samym znaczeniu.

A zatem, o ile teologia dogmatyczna jest Swiadectwem tozsamo-
$ci katolicyzmu, o tyle teologia duchowosci w swoich badaniach te
tozsamo$¢ przekracza. Przekonanie o mozliwej wspélnocie zycia du-
chowego jest zbudowane na wierze, ze kazdy cztowiek jest obrazem
Boga. A wiec nie wolno a priori, tylko dlatego ze co$ dzieje sie poza
granicami Kosciota, odrzucad i wykluczacé ze sfery zainteresowan teo-
logicznych sposobow zycia duchowego praktykowanych poza granica-
mi Kosciota. Zycie duchowe wydaje sie jednym z uprzywilejowanych
obszaréw dialogu ekumenicznego oraz dialogu miedzyreligijnego
(warto pamietac o zasadzie communicatio in spiritualibus). Wobec
tego waznym i nietatwym zadaniem teologii duchowosci jest pomoc
w rozeznawaniu duchowej wartosci zjawisk, form zycia duchowego,
ktére przychodzg spoza kregu naszej wiary. Teolog powinien poméc
rozpoznawac zagrozenia, ale - i to jest przynajmniej réwnie wazne -
demaskowaé zagrozenia urojone.



13.5.2. Duchowos¢ katolicka?

W literaturze duchowej czesto pojawia sie pojecie ,duchowos¢ kato-
licka", ale w swietle powyzszych ustalen mozna zapytad, czy jest ono
uprawnione. Z pewnoscig tak, pod warunkiem ze rozumie¢ je w ten
sposdéb: duchowosé katolicka to sg wszelkie formy zycia duchowego,
jakie pojawily sie i zostaly zaakceptowane w Kosciele katolickim.
Mozna tez wskazywal na pewne cechy charakterystyczne duchowosci
katolickiej, np. jest to duchowo$¢ sakramentalna. Ale trzeba zawsze
pamietad, ze sformutowanie ,duchowos¢ katolicka” nie oznacza tego
samego co sformulowanie ,dogmatyka katolicka’.

13.5.3. Prawa zycia duchowego?

Raz po raz spotykamy sie ze sformutowaniem ,prawa zycia duchowe-
g0". Ta fraza sugeruje, ze jednym z zadan teologii duchowosci miato-
by by¢ studiowanie i rozpoznawanie tych praw. Ale tutaj wyjatkowo
wyraznie wida¢, jak wieloznaczne moze by¢ pojecie, w tym wypad-
ku - pojecie ,prawa’. Otdz te ,prawa’ na pewno nie sg analogiczne
do praw fizyki, ktore sg obiektywne i wbrew prawom fizyki nic nie
ma prawa dziatad, nic nie da sie skonstruowad. Blizsza, ale bardzo
zdradliwa jest analogia do prawa stanowionego, pafistwowego. Prawa
zycia duchowego nie s3 takze tym samym co prawa moralne, cho¢ tu
podobienstwo jest duze. I jedne, i drugie prawa dotycza zycia ludzkie-
g0, majg swoje zrédlo w Bogu i w naturze ludzkiej, a takze odwotuja
sie do wolnej woli czlowieka. Teologia moralna stara sie prawa mo-
ralne jakos zobiektywizowad, uja¢ w reguly ogélne. Natomiast prawa
dotyczace zycia duchowego nie daja sie ujgé w sztywne, niezalezne
od kontekstu, ogdlne formuly. Sg formutowane przez mistrzéw zycia
duchowego i Zyja przede wszystkim jako rady, indywidualna pomoc
w rozstrzygnieciach, decyzjach podejmowanych w zyciu duchowym.
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Swoj autorytet zawdzieczaja autorytetowi osoby mistrza duchowego.
Ich ewentualna formalizacja miataby charakter wtérny, pomocniczy.
Ale sadze, ze sama idea ich formalizacji w formie obiektywnych re-
gul jest problematyczna. Zbyt atwo moze prowadzi¢ do zmiany ma-
drosci duchowej w cos$ na ksztatt instrukgji. A zycia duchowego nie
prowadzi sie wedtug instrukcji.

13.5.4. Duchowos¢ a psychologia. Nowozytny manicheizm

Odkad narodzita sie nowozytna psychologia, temat wzajemnej relacji
teologii duchowosci i psychologii jest zywo dyskutowany. Albowiem
nowozytna psychologia wyrosta w duzej mierze w opozycji do tra-
dycyjnej wiedzy o czlowieku, w tym ascetyki i duchowosci. Omawia-
liSmy pokroétce jej charakter, dlatego teraz tylko przypominamy, ze
psychologia oferuje, gléwnie poprzez badania metodami wlasciwymi
dla nauk eksperymentalnych, zupelnie nowy rodzaj wiedzy o ludz-
kich zachowaniach, emocjach i rzadzacych nimi prawach. Psycho-
logiczne analizy i oceny ludzkich zachowan czesto kwestionowaty
i kwestionujg tradycyjne reguly zycia duchowego. Czasami moze sie
wydawad, ze ta nowa wiedza uniewaznia stare tradycje.

Dlatego trzeba wyraznie rozréznié perspektywy. A wiec psycholo-
gowie patrza na czlowieka niejako z zewnatrz i w ramach paradygma-
tu nauki nowozytnej, to znaczy badaja wszystkie czynniki zewnetrzne
i biologiczne wplywajace na jego decyzje, emocje i zachowania. Nie
neguja zasadniczo (chociaz ta kwestia wcale nie jest oczywista) wolnej
woli czlowieka, ale niejako biorg ja w nawias i pokazuja to wszystko,
co w naszych zachowaniach nie wynika z wolnej woli.

Natomiast teologia duchowosci patrzy na wolng wole cztowieka
z zupelnie innej perspektywy. Wychodzi od wiary w stworzenie: w to,
ze czlowiek jest stworzony jako wolny i rozumny. Rozpatruje wiec
te wolnos¢ w relacji do Boga (taska Boza) oraz z uwzglednieniem



tajemnicy grzechu. Znajomos¢ perspektywy psychologicznej jest, jak
sadze, pozyteczna dla teologa. Ta perspektywa stanowi bowiem dobre
wspotczesne antidotum na wszelkie pokusy pelagianizmu, gdyz po-
maga w zobaczeniu uwiklania i stabosci wolnej woli cztowieka. Teo-
log nie powinien jednak da¢ sobie narzuci¢ perspektywy nowozyt-
nej psychologii jako dominujgcej ani oddacé jej ostatniego stowa.

Ostatnio mam coraz mocniejsze prze$wiadczenie, ze diagnozy na-
ukowej psychologii o tym, co jest dobre, a co zte dla czlowieka, odda-
laja sie od tego, co duchowos¢ - albo ujmujac szerzej: antropologia
chrzescijanska - uznaje za dobre dla czlowieka. A wiec w wielu kon-
kretnych sytuacjach, gdy wskazowki psychologa radykalnie rozmija-
ja sie z tym, co mowi teologia duchowosci, teolog rozeznajacy jakas
sytuacje staje przed wyborem: ktérej diagnozie zaufa¢? Sktaniam
sie ku takiej opinii: jezeli teolog jest przekonany do swoich racji, po
namysle i z ostroznoscig powinien mie¢ odwage péjs¢ wbrew temu,
co méwi psycholog. Podobnie - cho¢ to nie jest taki trudny dylemat -
w kwestii jezyka: teolog duchowosci powinien zna¢ jezyk psycholo-
gii i nauk nowozytnych, ale winien by¢ bardzo ostrozny i oszczedny
w stosowaniu tego jezyka do opisu zycia duchowego. Tradycyjny je-
zyk Pisma i mistrzow zycia duchowego jest prawie nieprzektadalny
na jezyk nowozytnej psychologii.

Wspélczesnie odradza sie tez swoisty manicheizm. Jego swoistosé
polega na Scistym zwigzku z naukowymi opisami ciala i psychiki
ludzkiej. Pokusa, aby rozpatrywal czlowieka jako istote ztozong
z ciala, psychiki i ducha, a w konsekwencji uznanie, ze kazda z tych
trzech skladowych podlega innym prawom: fizjologii, psychologii
i duchowosci, ma wielkg site uwodzenia. Takie rozdzielanie czesto
prowadzi do przedmiotowego traktowania ciata, traktowania go jako
elementu zewnetrznego, nienalezacego do duchowej tozsamosci czto-
wieka. Teolog duchowosci winien by¢ swiadomy tej pokusy, bo nawet

mimochodem moze pod3gzaé podsuwanymi przez nig drogami.

Rozdzial 13. Najwazniejsze dyscypliny teologiczne

221



Wprowadzenie do teologii katolickiej. Podrecznik

222

13.5.5. Szczegdlne zadania teologii duchowosci
we wspotczesnym kontekscie

Podstawowe obszary badawcze teologii duchowosci przedstawili-
$my na poczatku tego podrozdziatu. Jednak wspétczesnosé stawia
przed ta dyscypling teologiczng takze pewne specyficzne zadania.
W poprzednich punktach zasygnalizowalismy kilka tematéw, kto-
re obecnie nabierajg wyjatkowej wagi. Sg to pytania o ekumenizm
w zyciu duchowym, o mozliwo$¢ przenikania form zycia duchowe-
go miedzy réznymi religiami, o wplyw nowozytnej psychologii na
zycie duchowe. Tutaj chcialbym dodac jeszcze jedng kwestie, ktéra
nabiera coraz wiekszego znaczenia: pytanie o mozliwo$¢ duchowo-
Sci bez odniesienia do Boga, a nawet wprost duchowosci ateistycz-
nej. Scisle z nim jest powiazane pytanie o wzajemna zalezno$¢ du-
chowosci i religijnosci. Wszelkie odpowiedzi na to ostatnie pytanie
muszg zaczynaé sie od refleksji nad znaczeniem stéw ,duchowos¢”
i ,religijnos¢”. Zgodnie z gléwnymi tezami wienczacymi rozdziat
poswiecony relacji teologii i nauki nowozytnej, podkreslam, Ze nie
powinni$my na uzytek teologii szuka¢ znaczenia tych stéow w socjo-
logii i psychologii naukowe;j.

13.6. Teologia praktyczna, czyli pastoralna

Franciszek podkresla raz po raz, ze cala teologia ma stuzy¢ misji Ko-
Sciola, gloszeniu Ewangelii. A wiec mozna powiedzie(, ze cala teo-
logia jest praktyczna. Ale jako komentarz do takiego stwierdzania
doskonale sprawdza sie popularne twierdzenie, ze nie ma nic bardziej
praktycznego niz dobra teoria.



13.6.1. Tozsamos$¢ teologii pastoralnej

Jednak w ramach programu studiéw i posrod obszaréw badawczych
teologii zostata wyrdézniona dyscyplina nazywana teologia pastoralng
albo teologig praktyczng. Jej paradygmatem jest triada: widziec - osg-
dzié - dzialaé. Wydaje sie, Ze ten paradygmat w swoich pierwszych
dwdch krokach jest identyczny z paradygmatem calej teologii: albo-
wiem teologia jest widzeniem w $wietle wiary, szuka zrozumienia
w $wietle wiary rzeczywistoSci stworzonej. A wiec zarowno widzied,
jak i osadzi¢ jest domeng calej teologii. Traci réwniez swoja moc
rozroznienie, wedltug ktorego podstawowe dyscypliny teologiczne
mialyby spogladac ogélnie, caloiciowo, natomiast teologia pastoralna
koncentrowa¢ sie ma na ,tu i teraz’. Zadna dyscyplina teologii nie
moze pomijaé ,tu i teraz’, a nawet wiecej: jednym z podstawowych
punktéw wyjscia dla refleksji teologicznej jest ,tu i teraz’, albo ina-
czej méwige - znaki czasu. Franciszek przypomina te zasade raz po
raz. Taka jest sytuacja, w ktérej teologia pastoralna musi na nowo
odnajdywac swoja tozsamos¢ w strukturze teologii.

13.6.2. Teologia pastoralna a nauki pozytywne?

W ramach tych poszukiwan tozsamosci warto poddac refleksji kry-
tycznej jedng tendencje, czyli szerokie stosowanie do teologicznej
oceny ,tu i teraz” wynikéw badan nauk pozytywnych, a zwlaszcza
socjologii i psychologii. Pytanie brzmi: na ile teologia praktyczna
w spojrzeniu na rzeczywistos$¢ oraz jej osadzeniu powinna siegac do
wynikéw badan tych nauk? Nasze wczesniejsze rozwazania dotyczace
relacji teologii do nauki nowozytnej wskazujg, ze nalezy tu zachowa¢
duza ostroznosé. Te ostroznosé nalezy zachowaé w rozwazanej tu-
taj kwestii. Na pewno wyniki badan socjologicznych i psychologicz-
nych nie mogg by¢ samodzielnymi przestankami do podejmowania
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jakichkolwiek projektéw duszpasterskich. Powinny mie¢ znaczenie
wylacznie pomocnicze, natomiast gléwny ciezar osgdzania powinien
lezeé na spojrzeniu teologicznym, na rozeznawaniu w Duchu. Wska-
zuje na to Franciszek w Evangelii gaudium (50):

Dzisiaj zwyklo sie méwié o ,przesadzie diagnostycznej’, ktorej
nie zawsze towarzysza rozstrzygajace decyzje, mozliwe do zasto-
sowania. Z drugiej strony nie stuzy nam takze spojrzenie czysto
socjologiczne, ktére swg metodologia chce ogarngé calg rzeczywi-
sto$¢ w sposdb tylko hipotetycznie neutralny i aseptyczny. To, co
zamierzam przedstawié, idzie raczej po linii ewangelicznego roze-
znania. Jest to spojrzenie misyjnego ucznia, ,0zywiane swiattem

i moca Ducha Swietego'.

Dalej w tym tekscie Franciszek pisze wylacznie o procesie rozezna-
wania duchowego, ewidentnie nie przyznajac diagnozie, jaka mogtaby
wynika¢ z wiedzy nauk pozytywnych, zadnej istotnej roli w ksztatto-
waniu misji Kosciota. A wiec trzeci punkt wyznaczajacy paradygmat
teologii pastoralnej, czyli refleksja nad tym, jakie dziatania powinien
tu i teraz podejmowaé Kosciol, musi by¢ catkowicie teologiczny. Za-
daniem teologii pastoralnej byloby zatem, jak zostato to powiedziane
w Evangelii gaudium (51):

nie tylko uznanie oraz interpretowanie poruszen dobrego ducha
i zlego ducha, lecz - i to jest decydujace - wybranie poruszen do-
brego ducha i odrzucenie pochodzacych od ducha zlego.

Teologia pastoralna nie moze wiec ksztaltowaé swojej specyfiki ana-
logicznie do dzialéw planowania w instytucjach panstwowych czy
firmach.



Zakonczenie

Mojej pracy nad podrecznikiem wprowadzajacym w teologie kato-
lickg przyswiecaly stowa Franciszka z Lumen fidei przytoczone juz
na poczatku: teologia ma shuzy¢ wierze chrzescijan, pokornie strzec
i poglebiac wiare wszystkich, zwlaszcza ludzi najprostszych” (36). Na
ile zamyst ukazania teologii jako pokornej stuzebnicy wiary sie po-
widdl - ocenig Czytelnicy i Uzytkownicy podrecznika.

Ale mojej pracy przyswiecala jeszcze jedna idea. Zwiezle wyrazit
ja Piero Coda, od roku 2021 Sekretarz Generalny Miedzynarodo-
wej Komisji Teologicznej. W wywiadzie dla ,L.Osservatore Romano”
(27.07.2023) stwierdzit on, Ze reforma Kosciola jest niemozliwa bez
reformy teologii:

Non cé riforma della Chiesa senza riforma della teologia - L'Osservatore
Romano

Ecclesia semper reformanda, a wydaje sie, ze w czasie, gdy powstaje
ten podrecznik, Koscidt jest w trakcie reformy wyjatkowo intensyw-
nej. Mimo uplywu prawie szesc¢dziesieciu lat od zakoniczenia Soboru
Watykanskiego II recepcja jego nauczania nie dokonala sie w pelni
i wlasnie wokot sposobow tej recepcji toczg sie w Kosciele intensyw-
ne spory, a nawet tworzg sie podzialy i zamieszanie. A trzeba pamie-
taé, ze wszystkie dyskusje w Kosciele sg dyskusjami teologicznymi.
A wiec formacja i refleksja teologiczna jest niezbedna w poszukiwa-
niu jednosci Kosciota, w przezwyciezaniu podziatéw i zamieszania,
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w wiernym wypelnianiu misji gloszenia Ewangelii. Formacja teo-
logiczna musi zawsze mieé swoj pierwszy krok. Mam nadzieje, ze
podrecznik Wprowadzenie do teologii katolickiej pomoze studentom
teologii stawial pierwsze kroki w tej pieknej nauce.
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Jan Stomka
Introduction to Catholic Theology. Handbook

Summary

We begin our introduction to theology by pointing to faith as the
space within which theology is practised. This topic - hitherto most-
ly treated marginally or ignored - has been acquiring importance.
This is because a certain obviousness of faith disappears. In other
words, there is no longer a coherent faith environment in Europe,
including Poland. More and more we live among people who are not
(anymore) Christians. They look at theology as any other science or
as non-science, ie. dealing with subjective non-scientific opinions.
Therefore, first for one’s own use, and then also for the presentation
of theological content in various contexts and settings, it is necessary
to thoroughly rethink what has perhaps been unnoticed until now,
namely the nature of the Christian faith. Francis urges us to do so,
reminding us in Lumen fidei that “the Church never assumes faith as
a self-evident fact, but is aware that this divine gift must be nouri-
shed and strengthened so that it continues to show the way”. But
the primacy of faith over theology does not imply any loosening of
rational requirements, nor does it exempt theology from the criticism
inherent in academic discussions. This theme is discussed primarily
in the section on the interrelationship of theology, faith and reason,
but it is present throughout the Introduction to Catholic Theology.
Another theme of the book presented is Tradition, the Magis-
terium, its documents. The Catholic understanding of Tradition
and its doctrinal and ecclesial implications are a strong hallmark
of the Catholic Church. Therefore, a good understanding of them is
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essential in the study of theology. For in Catholic theology we refer
again and again to the documents of the Magisterium of the Church.
So, before dealing with the most important issues, it is necessary to
show where the authority of the cited documents comes from and
what its nature is.

A good understanding of the Catholic doctrine on Tradition, its
implications for theology and its significance for the identity of the
Catholic Church is also essential for a sound ecumenical dialogue.
Other Christian churches and ecclesial communities have their own
ways of understanding Tradition. Thus, for ecumenical dialogue to
be honest and fruitful, we must neither be ashamed of the Catholic
understanding of Tradition, nor expect it to be wholly and immedi-
ately accepted by other churches and ecclesial communities. Whereas
seeing the differences and similarities in this matter is very useful
for a better understanding of one’s own tradition.

We then present the most important topics concerning the foun-
dations of theology, namely Revelation and the inspiration of Scrip-
ture. Next, we discuss in turn the sources of theology, theological
sites, theological method and methods in theology, the language of
theology. These are the classic, obligatory topics of every introduc-
tion to theology. The subsequent group of topics concerns theology
in a cultural context. Relatively little space is devoted to the rela-
tionship of theology to the humanities and the arts, but this brevity
does not stem from the low importance of these issues, but from
their obviousness. Instead, we extensively present two contexts that
are both important and - each in its own way - problematic for
theology: philosophy and modern science. As a kind of conclusion
to these chapters, I propose a certain - among the possible - classi-
fication of the paradigms of theology. The final focus of this chapter
is a reflection on the presence of theology in the university.



The last part of the handbook consists of introductory essays on
the basic theological disciplines: liturgy, theology - fundamental, dog-
matic, moral, spirituality and practical theology. They do not replace
the introductions that begin the lecture of each of these disciplines
during the study of theology. They are only meant to show their
specificity within theology, which is a single field of study.

The handbook has been prepared exclusively for digital,
open-access publication. Free access to scientific publications is
becoming widespread as the primary means of disseminating aca-
demic research and teaching aids. The digital form also has other
advantages: it makes it possible to directly launch web links and
allows for easy navigation within the text. So, in the text, I have
included links to scientific texts that are available on the Internet:
in databases of scientific texts, on the vaticanwva website and oth-
ers, but only verified ones of recognised content quality. I have not
inserted - with one exception - links to Wikipedia. There are two
reasons for this omission. Firstly, it is so easy to reach Wikipedia
that it makes no sense to include the links. Second, the theological
content on Wikipedia is of very uneven quality. Some entries are
compiled well, some are mediocre and some are bad. Assessing the
quality of an entry requires prior theological knowledge of the en-
try in question. So any reference to Wikipedia in this Introduction...
would imply my authorization of the source. I do not feel competent
enough to give such authorisations.

Introduction to Catholic Theology is intended to help the reader to
take first steps in this field of study, and should therefore give a rea-
sonably comprehensive view of the nature, structure and specifici-
ty of theology. It cannot, therefore, simply be a presentation of the
author’s personal view of theological issues. But at the same time,
theology, especially these days, is very diverse internally, ie. there
are many different, often mutually contradictory, positions at work,

Summary
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different answers to fundamental theological questions and ques-
tions about theology itself. It would seem, therefore, that the writer
of an introduction to theology should take a neutral stance, objec-
tively presenting the various positions and concepts. In my view,
such an assumption is impossible to make, and to attempt it would
be a mistake. For it would mean that the author of such an intro-
duction is looking at theology from the outside, that is, positioning
himself outside theology. The essence of practising theology is to
take a stand, to accept certain views and reject others. Theology is
a search for the Truth, but it is a journey in the course of which we
constantly reflect on its direction and the manner of its pilgrimage.
Theological discussions are not a sign of imperfection to be shame-
fully hidden, but the very life of theology. This is why a theologian
writing an introduction to theology cannot pretend to be an external,
neutral commentator.

Hence, I present, according to a certain theological consensus,
the basic issues concerning the practice of theology and theology
itself, but time and again I signal my opinion, sometimes strongly
criticising certain tendencies. I try to ensure that the reader is clear
when I express my own theological views. For clarity, I often use the
1* person singular form in these situations. But after all, the whole
book is the work of the author, that is, it is a testimony to my un-
derstanding of theology. I try to base this understanding on the most
important sources of theology and the best possible reading of them.
I tentatively hope that for theologians, this reading will provide an
opportunity to confront their theological views with mine,
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recznikom, ale znacznie je przekracza. Posiada walory, ktore warto podkreslic:

- Zakorzenienie refleksji w teologii papieza Franciszka. To istotne z przynaj-
mniej trzech punktow widzenia. Po pierwsze, na rodzimym (a w zasadzie nie
spotkatem tego rowniez w obcojezycznych opracowaniach) rynku wydaw-
niczym brak rzetelnej pozycji naukowej, w ktorej uczciwie, bez uprzedzen,
a jednoczesnie kompetentnie bylby ukazany wpltyw wspélczesnego naucza-
nia papieskiego na sposob uprawiania teologii. Po drugie, umieszczenie mysli
papieza Franciszka w kontekscie wcigz ewoluujgcych pradow teologicznych
sprawia, ze latwiej zrozumie¢ podejscie teologiczne obecnego papieza i nie
ulec uproszczeniom i niesprawiedliwym ocenom jego pontyfikatu. Po trzecie,
podrecznik o takim nacechowaniu jest wazny szczegolnie w Polsce, gdzie na-
uczanie papieza Franciszka bywa kontestowane i przeciwstawiane Tradycji
Kosciota bez proby jego zrozumienia, a nawet lektury.

- Bardzo szeroka perspektywa teologiczna, filozoficzna i metodologiczna.
W podreczniku znajdziemy charakterystyke zdecydowanej wiekszosci obsza-
row, ktorymi zajmuje sie teologia. Niektore z nich podane sg w sposéb po-
szerzony, inne zasygnalizowane tak, by zaprosi¢ zainteresowanego czytelnika
do wtasnych poszukiwan. Prezentacja gtownych linii rozwoju poszczegolnych
koncepcji oraz zrodet obserwowanych wcigz sporéw pomaga zorientowac sie
w podejsciach i stanowiskach uczestnikéw wielu wspotczesnych debat oraz
okresli¢ dalekosiezne konsekwencje opowiedzenia sie po jednej ze stron. Kaz-
dy z punktow podrecznika przekonuje, ze napisal go autor o duzym doswiad-
czeniu, szerokiej wiedzy i zdolnosci syntezy.

- Indywidualne podejscie do problemoéw. Autor podrecznika nie unika (co za-
powiedzial we wstepie) wlasnych ocen niektérych sposobow myslenia teolo-
gicznego. Cho¢ nie wszyscy autorzy to przyznajg, takie podejscie jest obecne
w kazdym z podrecznikow, poniewaz nie da sie pisac tekstu bez pewnej formy
subiektywizacji. W recenzowanej pozycji narracja ta jest Swiadoma i wyraznie
zaznaczana. Odwazne stwierdzenia sugerujg, ze tekst jest nie tylko wynikiem
pracy nad poszczegdlnymi zagadnieniami, ale rezultatem dtugiego i krytycz-
nego myslenia o wierze, teologii i Kosciele w ogdle.
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